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« Un peuple entier qui paie le pizzo est un peuple sans dignité » 
Addiopizzo 


I. Introduction: l’Italie, une anomalie de Europe 


a). Problématique: est-il nécessairement immoral de payer le pizzo? 


Ce mémoire a pour vocation de s’opposer au slogan promulgué par l’association 

Addiopizzo: « Un intero popolo che paga il pizzo é un popolo senza dignita ». En effet, on peut 
véritablement se demander si un peuple entier qui paie le pizzo est un peuple sans dignité, 
surtout si on se familiarise avec le contexte historique concernant l’émergence de la Cosa 
Nostra. Il s’agira au sein de ce mémoire d’évaluer d’un point de vue normatif la pratique du 
pizzo, notamment a travers le cas hypothétique suivant le paiement du pizzo du citoyen a la 
mafia : 
« Imaginons un citoyen qui détient un magasin d’agrumes dans un village sicilien pauvre 
dominé par la mafia ou |’ Etat est faible. Afin qu’il puisse continuer 4 exercer sa profession en 
tant que commergant, ce citoyen est obligé de payer le pizzo a la mafia. S’il ne paie pas le pizzo, 
la mafia menace de briiler son magasin ou de tuer ses proches. Cependant, s’il paie le pizzo, il 
contribue a la perpétuation de la Cosa Nostra. On est ainsi face a un dilemme moral car aucune 
situation n’est idéale » (Knecht, 2016 :8). 

Au sein de ce mémotre, j’aimerais montrer en quoi le refus de payer le pizzo s’assimile 4 un 
acte surérogatoire, dans la mesure qu’un citoyen qui paie quand méme le pizzo n’est pas 
moralement blamable. En effet la surérogation, selon Urmson, désigne des actions qui ne sont 
ni des devoirs, ni des actes interdits : « actes qu’il est bien d’accomplir mais sans pour autant y 
étre obligé. En conséquence, |’ omission de ces actes n’est pas mauvaise, elle ne peut étre punie 
ni critiquée par les autres » (Zurbuchen,2014 :4). Ainsi, le citoyen qui paie quand méme le 
pizzo, selon la doctrine de la surérogation, n’est pas moralement blamable. 

Mon argument est qu’il est intuitivement problématique de condamner moralement un 
citoyen qui paie le pizzo, surtout si on se familiarise avec le contexte historique concernant 
l’émergence de la Cosa Nostra. Selon Hunyadi dans L ’Homme en contexte, le contexte devrait 
jouer un role prépondérant au sein de la philosophie politique, notamment en ce qui concerne 
lévaluation normative des actes. Je trouve qu’il a raison de mettre le contexte au cceur de 
l analyse philosophique. C’ est pourquoi je vais privilégier, une version forte du contextualisme, 
le contextualisme critique promulgué par Hunyadi au sein de ce mémoire et m’opposer a la 
vision de la philosophie transcendantale qui se caractérise par |’ épuration du contexte. En effet, 


il est arrogant en tant que philosophe d’oser émettre un jugement quand on n’est pas impliqué 


soi-méme dans la situation, puisqu’il est important d’adopter le point de vue de |’acteur quand 
on veut analyser son comportement. Comme le souligne Hunyadi, il faut essayer de se mettre 
dans la peau de l’acteur qui accomplit l’action. C’est en se mettant dans sa peau, qu’on arrive 
mieux a comprendre pourquoi il agit de cette maniére. 

En effet, Hunyadi montre comment le contexte a été habituellement négligé par la 
philosophie idéale : « On peut en effet affirmer que globalement pour la philosophie, le contexte 
et ses évolutions ont toujours représenté quelque chose d ‘inessentiel » (Knecht, 2016 :9). Selon 
cette approche morale, le contexte est au coeur de la constellation de l’étre humain : « L’> homme 
n’est pas face 4 son contexte comme une caméra face a la réalité qu’ il filme, il y est au contraire 
tissé, imprégné par lui jusqu’a la manieére de s’y lier et de se comprendre soi-méme » (Hunyadi, 
2012 :20). Cependant, le contextualisme critique ne s’assimile pas a un déterminisme 
contextuel, puisque le contexte offre également la possibilité aux agents de s’opposer aux 
circonstances du contexte. En d’autres termes, |>homme n’est pas prisonnier de son contexte : 
« Le fait que homme soit en contexte, qu’il ait a celui-ci prioritairement une adhésion de 
confiance, en un mot: sa contextualité, ne le condamne cependant aucunement a en étre le 
prisonnier » (Hunyadi,2012 :231). Néanmoins, je ne suis pas enti¢rement d’accord avec cette 
affirmation puisque je vais, au contraire démontrer, que l’acteur peut étre prisonnier de son 
contexte. A titre d’exemple, le citoyen qui paie le pizzo a la mafia. 

De fil en aiguille, il s’agira d’appliquer respectivement la théorie de la surérogation ainsi 
que le contextualisme critique 4 travers le cas suivant : l’antimafia (le refus de payer le pizzo) 
et le paiement du pizzo du citoyen a la mafia. Etant donné les caractéristiques dysfonctionnelles 
du contexte concernant l’émergence de la Cosa Nostra (faibles opportunités économiques, 
faiblesse de |’Etat et omniprésence de la subculture mafieuse), il semble alors difficile, voire 
impossible de condamner un citoyen qui paie le pizzo puisque ce dernier est prisonnier de son 
contexte. Un citoyen qui refuse de payer le pizzo va donc au-dela du devoir, dans la mesure 
qu’il commet un acte héroique, surérogatoire. 

En effet, il faut énormément de courage pour pouvoir s’ opposer a la mafia. Tel est le cas de 
Libero Grassi, qui fat ’'un des premiers citoyens qui a publiquement refusé de payer le pizzo. 
Et, selon mon opinion personnelle, aucune doctrine morale ne peut exiger que tout le monde 
agisse comme Libero Grassi, que tout le monde sacrifie sa profession, soi-méme pour le bien 
commun. En raison de ces observations philosophiques, nous allons montrer dans quelle mesure 
il est, au contraire, moral de payer le pizzo : on assiste ainsi a un renversement de la morale 
traditionnelle. En d’autres termes, nous allons répondre a problématique suivante : Est-il 


nécessairement immoral de payer le pizzo ? 


Pour pouvoir répondre a la problématique, il est dans un premier temps essentiel de retracer 
Vhistoire de la mafia afin de pouvoir expliquer dans quelle mesure elle s’est profondément 
ancrée dans la culture ainsi que dans l’esprit du Mezzogiorno. Dans un deuxiéme temps, il 
s’agira d’établir les définitions des concepts-clés de ce mémoire, qui sont la mafia, |’ antimafia, 
la surérogation ainsi que le contextualisme critique. Dans un troisiéme temps, il s’agira de 
montrer en quoi le mouvement antimafia s’assimile a un acte surérogatoire a travers l’exemple 
d’un des premiers citoyens qui s’oppose au paiement du pizzo : Libero Grassi. Finalement, il 
s’agira également d’évaluer d’un point de vue normatif la pratique du pizzo grace a |’ influence 


qu’exerce le contexte sur le citoyen mais également en mobilisant le contextualisme critique. 


b). Une société a deux vitesses: I’Italie du Nord et le Mezzogiorno 


Il est impossible de rédiger un mémoire sur la mafia, sans faire référence a histoire de 
Italie. En effet, comme le souligne Sales dans Storia dell’Italia Mafiosa : perché le mafie 
hanno avuto successo, la mafia fait intégralement partie de l’histoire politique, civile, sociale, 
religieuse ainsi qu’économique de I’ Italie (Sales, 2015 :14). Si la mafia a perduré pendant deux 
siécles, c’est parce qu’il y a eu une collaboration non négligeable entre la mafia et la politique 
italienne : « Se le mafie, quindi, durano da due secoli, cio vuol dire che esse non hanno 
rappresentato un potere alternativo e contrapposto a quello ufficiale, ma un potere relazionato 
con esso » (Sales, 2015 :14). Née dans |’Italie du Sud au milieu du 19°™® siécle, la mafia est 
devenue omniprésente au sein de la société italienne. Il s’agira au sein de cette introduction 
d’expliquer la raison pour laquelle la mafia est née au Sud de I’Italie et non au Nord : cette 
explication résulte de la forte dichotomie qui existe entre les « deux Italies ». Ensuite, nous 
allons présenter les différentes theories formulées a l’égard de la Cosa Nostra. 

A travers l’étude des régions italiennes, Putnam dans Making democracy work: civic 
traditions in modern Italy, explore les questionnements fondamentaux concernant la vie civique 
(Putnam, 1993 :13). Plus précisément, l’auteur va analyser les effets politiques des réformes 
successives ayant eu lieu en Italie durant les années 1970 (Putnam,1993 :14). Ces réformes 
visent non seulement a attribuer plus de pouvoir politique aux régions, mais également a faire 
progresser le systéme politique nationale. L’auteur s’interroge donc sur les conditions 
nécessaires permettant d’assurer |’efficacité démocratique et les causes qui sont a l’origine de 
la dichotomie entre une Italie du Nord beaucoup plus avancée au niveau démocratique que 


V’Italie du Sud : « What are the conditions for creating strong, responsive, effective 


representative institutions ? Would the new organizations actually develop identically in soil as 
different as those around Seveso and Pietrapertosa ? If not, what elements could account for the 
differences ? » (Putnam, 1993 :6-7). Dans un premier temps, Putnam va montrer comment le 
changement institutionnel influence la vie politique italienne (politique publique, 
comportement des citoyens...). Dans un deuxi¢éme temps, Putnam remonte 4a l’origine 
historique de la dichotomie entre I’ Italie du Nord et du Sud (Putnam, 1993 :15-16). 

Selon la littérature dominante, trois facteurs sont essentiels quant a la performance de la 
démocratie : les institutions, les facteurs socioéconomiques et les facteurs socioculturels. Entre 
autres, les institutions influencent la politique dans la mesure qu’ils forment les acteurs : « The 
rules and standard operating procedures that make up institutions leave their imprint on political 
outcomes by structuring political behaviour » (Putnam, 1994 :7). Plus précisément, en 
établissant les bonnes régles de conduite et en attribuant plus d’autorité a certains individus, les 
institutions vont influencer le niveau d’intégration des citoyens et des groupes au sein d’une 
démocratie ainsi que le niveau de confiance entre les citoyens et les dirigeants 
(Putnam, 1994 :17). Deuxiémement, il semble évident qu’il existe une forte corrélation entre 
Pefficacité démocratique et la modernité socioéconomique (Putnam, 1994 :11). En effet, les 
différences criantes concernant les niveaux de développement socioéconomique parmi les 
régions italiennes nous montrent que la performance institutionnelle dépend de la modernité 
économique (Putnam, 1994 :11). Un troisieme courant de pensée insiste sur les facteurs 
socioculturels expliquant la performance des institutions. Déja Platon dans la République, a 
défendu que le gouvernement varie en fonction des caractéristiques de la citoyenneté (Putnam, 
1994 :11). En effet, comme le démontre Alexis de Tocqueville dans son interprétation de la 
démocratie américaine : « The civic community is marked by an active public spirited citizenry, 
by egalitarian political relations » (Putnam, 1994 :15). Parmi les facteurs socioculturels, les 
associations et le capital social jouent un réle décisif pour le maintien d’une démocratie. 

En effet, l’impossibilité de maintenir une association au sein d’une démocratie freine le 
progrés politique mais aussi économique (Banfield, 1958 :7). Selon Tocqueville, le pays le plus 
démocratique permet aux citoyens de poursuivre leurs objectifs en commun grace aux 
associations. Les gouvernements couronnés de succés permettent de créer un consensus 
collectif en affaires publiques parmi de nombreux citoyens (Banfield, 1958 :7). En d’autres 
termes, « In democratic countries the science of association is the mother of science : the 
progress of all the rest depends upon the progress it has made » (Banfield, 1958 :7). En effet, 


Hobbes montre bien qu’en absence d’un état, le désordre régne : pas d’industrie, pas de culture, 


pas d’arts, pas de société. Ainsi, dans ce chaos régne la peur continuelle ainsi que le danger 
d’une mort violente (Banfield, 1958 :1). 

Le capital social correspond également a la clé de voute de la démocratie, car ce capital 
permet d’établir la confiance entre les citoyens et |’Etat (Putnam, 1994 :167). Les différentes 
formes de capital social comme les normes sociales, les réseaux sociaux permettent d’établir 
une confiance mutuelle entre les deux parties : « building social capital will not be easy, but it 
is the key to making democracy work » (Putnam, 1994 :167). Ainsi, la constellation du capital 
social va permettre de faciliter la coopération au sein de la société (Putnam, 1994 :172). Selon 
Cicéron, la réciprocité de la générosité correspond a une composante essentielle du capital 
social (Putnam,1994 :172). En effet, les communautés caractérisées par la réciprocité 
restreignent l’opportunisme et résolvent les problémes de l’action collective. De plus, la norme 
de réciprocité réconcilie I’ intérét pour soi ainsi que la solidarité dans la mesure que I’ interaction 
personnelle entraine la confiance entre les acteurs (Putnam, 1994 :172). L’engagement civique 
ainsi que les réseaux sociaux facilitent la communication et solidifient la confiance entre les 
individus. Ainsi la corrélation des facteurs institutionnels, économiques mais surtout 
socioculturels sont indispensables quant a l’efficacité d’un gouvernement démocratique. 

Non seulement ces facteurs contribuent a renforcer une démocratie, mais un gouvernement 
démocratique efficace se mesure aussi par la capacité de continuellement répondre aux 
revendications des citoyens (Putnam,1993 :63). En effet, dans ces démocraties efficaces les 
citoyens ont le droit de formuler une pétition envers leur gouvernement dans |’ espoir d’atteindre 
un but individuel ou social. Un bon gouvernement doit prendre en compte les demandes des 
citoyens, mais doit aussi agir efficacement face a ces demandes : 


« Democracy grants citizens the right to petition their government in the hope of achieving 
some individual or social goal, and it requires fair competition among different versions of the 
public interest. Good government is, however, more than a forum for competing view points or 
a sounding board for complaints ; it actually gets things done. A good democratic government 
not only considers the demands of its citizenry (that is, is responsive), but also acts efficaciously 
upon these demands (that is, is effective) » (Putnam, 1993 :64). 

Cependant, ces facteurs socioculturels qui alimentent la vie civique se sont beaucoup plus 
développés au Nord de 1|’Italie qu’au Sud. En effet, le critére principal qui différencie les régions 
qui ont du succés au Nord de I’Italie face aux régions du Sud se mesure par rapport a 
engagement civique dans une communauté, c’est-a-dire par la participation active dans les 
affaires publiques. Afin de mieux comprendre cette dichotomie entre le Nord de 1’Italie et le 


Sud, un bref rappel historique de |’Italie s’avére indispensable. On retrace cette dichotomie a 


partir du début du XIIéme siécle, suite a l’ implantation des mercenaires normands de |’Europe 


du Nord au Sud de I’Italie, notamment en Sicile (Putnam, 1993 :121). Dés lors, la Sicile devient 
un état hautement développé en Europe caractérisé par une avancée sur le plan administratif et 
économique (Putnam, 1993 :123). Les villes du Sud sont devenues de plus en plus intéressées 
de s’autogouverner, mais elles étaient peu intégrées au royaume normand et subjuguées par un 
réseau des officiers locaux seulement responsables devant le roi (Putnam, 1993 :123). 
Contrairement au Sud de I’Italie ott les individus étaient assimilés 4 des sujets, les individus au 
Nord de I’Italie étaient considérés comme des citoyens : « In the North, feudal bonds of 
personal dependence were weakened; in the South, they were strengthened. In the North people 
were citizens, in the South, they were subjects » (Putnam, 1993 :128). En effet, dans le Nord 
de I’Italie, les alliances sociales, politiques et religieuses sont horizontales alors qu’au Sud elles 
sont verticales. Méme si au XIéme siécle, le Sud a été considéré comme plus avancé que le 
Nord, les républiques communales du Nord ont rapidement progressé : 


« In sum, in the communal republics of northern Italy, vast improvements in economic life, as 
well as in governemental performance, were made possible by the norms and network of civic 
engagement. Revolutionary changes in the fundamental institutions of politics and economics 
arose out of this unique social context, with its horizontal ties of collaboration and civic 
solidarity, and in turn, those political and economic advances reinforced the civic community » 
(Putnam, 1993 :129). 

Lentement, les conséquences des différences dans la vie communautaire et les structures 
sociales entre I’Italie féodale et républicaine sont devenues manifestes. Comme le souligne 
Vhistorien John Larner, « Two different societies and ways of life here faced each other » 
(Putnam, 1993 :130). Dans le monde féodal, les relations entre les hommes sont verticales dans 
la mesure qu’elles sont dictées par des concepts de fief, de vassal, d’>hommage au seigneur et 
au vassal. Ces relations verticales ne se caractérisent pas par la confiance sociale et la 
coopération (Putnam, 1993 :131). Méme, si ces relations impliquent un échange interpersonnel 
et des obligations réciproques, |’échange demeure vertical et les obligations asymétriques : « A 
vertical network, no matter how dense and no matter how important to its participants, cannot 
sustain trust and cooperation » (Putnam, 1994 :174). 

Alors que dans les villes du Nord, on voit émerger a travers la Renaissance des relations 
horizontales caractérisées par la coopération entre les individus égaux : « In the cities, a 
horizontal arrangement emerged, characterized by cooperation among individuals » (Putnam, 
1993 :131). En effet, selon Machiavel, une région féodale caractérisée par un manque de vertu 
civique freine l’émergence d’une république ou de la vie politique : « Machiavel argued that a 


republican government was destined to fail where social conditions were unsuitable. In 


particular, where man lack civic virtue and where social and economic life is organized in feudal 
fashion » (Putnam, 1994 :132). 

Depuis unification italienne, on observe une augmentation des associations dans I’Italie : 
en effet, l’adhérence aux sociétés d’aide mutuelle a quadruplé lors des décennies aprés 1870 
(Putnam, 1994 :139). Comme le souligne Putnam, « The period from 1860 to 1890 must be 
characterised as the golden age of mutual aid societies » (Putnam, 1994 :140). Cependant, ces 
sociétés mutuelles n’ont pas été trés présentes au Mezzogiorno. En effet, par exemple en 
Calabre, il n’existe aucune association, aucune société d’aide mutuelle, car la société se 
caractérise par une absence de solidarité entre les familles, les citoyens et le gouvernement 
(Putnam, 1994 :143). Cette absence de vie civique combinée avec la pauvreté et la méfiance est 
a lorigine du « familiarisme amoral » (Putnam, 1994 :144). 

Le manque de vertu civique omniprésent dans I’Italie du Sud a travers des siécles est bien 
explicité par Banfield dans The moral basis of a backward society. L’ auteur explique les raisons 
pour lesquelles le Mezzogiorno est une société arriérée du point de vue démocratique. En effet, 
son étude menée dans les années 1960, se base sur un petit village Montegrano, situé au Sud de 
l’Italie proche de Petrapertusa (Banfield, 1958 :10). Ce village se caractérise par un ethos 
restreint uniquement au cercle familial, celui du familiarisme amoral (moral familiarism) : 
« Maximise the material, short run advantage of the nuclear family ; assume that all others will 
do otherwise » (Banfield, 1958 :85). En d’autres termes, la moralité, les préoccupations autour 
du bien et du mal, ne se limitent uniquement aux membres de la famille et ne prennent pas en 
considération les enjeux d’envergure civique (Banfield, 1958 :85). 

En effet, le familiarisme amoral résulte de plusieurs facteurs caractéristiques du 
Mezzogiorno : |’extréme pauvreté, |’impossibilité des citoyens d’agir selon le but commun, le 
taux de mortalité élevé, l’absence de la famille en tant qu’ institution, la pauvreté des écoles, et 
finalement l’absence de la notoriété des partis politiques (Banfield, 1958 :33). En outre, dans 
le village de Montegrano, un tiers des paysans est ignorant, un tiers des hommes et les deux 
tiers des femmes sont illettrés (Banfield, 1958 :33). De plus, la société est verticale dans la 
mesure que la classe supérieure exploite les paysans en les maintenant dans la pauvreté et 
Pignorance (Banfield, 1958 :34). En d’autres termes, a cause des mauvaises conditions, les 
paysans méprisent l’autorité (Banfield, 1958 :34). Dans cette société, seuls les officiers payés 
par l’Etat vont s’occuper des affaires publiques (Banfield, 1958 :87). Si un citoyen privé 
s’intéresse sérieusement a un probleme public, cet intérét sera pergu comme anormal par le 
reste de la société (Banfield, 1958 :87). Ainsi, il existe une dichotomie stricte entre vie civique 


et vie privée. 


De plus, dans une société caractérisée par le familiarisme amoral, les organisations vont 
tre difficilement maintenues car la loi concernant les associations n’est pas assez précise, les 
représentants de l’autorité auront tendance d’accepter les pots de vins et le citoyen le plus faible 
va favoriser un régime autoritaire (Banfield, 1958 :94). En effet, il n’ existe pas de lien entre un 
principe politique (l’idéologie) et le comportement concret dans les relations de la vie 
quotidienne parce que les relations sont imprégnées par le clientélisme (Banfield, 1958 :99). 
Les citoyens ne vont pas faire confiance aux partis politiques car la méfiance régne (Banfield, 
1958 :92). Finalement, n’importe quel groupe au pouvoir sera assumé comme corrompu 
(Banfield, 1958 :102). 

Ainsi, dans un monde dominé par la peur et la méfiance, |’individu doit faire le nécessaire 
pour protéger sa famille : « In so fearful world, a parent must do all he can to protect his family. 
He must preoccupy himself exclusively with its interest. The interest of the family is its 
material, short run advantage » (Banfield, 1958 :99). Dés lors, les habitants de Montegrano sont 
prisonniers de leur ethos centralisé sur la famille puisque la société se caractérise par la pau vreté 
et ignorance. Par conséquence, c’est dans ce contexte d’extréme pauvreté et d’absence du 
pouvoir étatique découlant du familiarisme amoral que I’on peut attribuer la naissance de la 
mafia, puisqu’elle se base sur la mentalité du Sud et puisque la famille prime sur tout : « C’é 
stata la mafia perché a base della mentalita e dei valori dei meridoniali c’é prima la famiglia a 
cui sono riservati tutti gli affetti e valori ; fuori della famiglia tutto é lecito, anche ammazzare 
e delinquere » ( Sales, 2015 :225). 

Cependant, Sales d’oppose a la théorie de Banfied puisqu’ elle est biais¢e dans la mesure que 
le village Chiaramonte en Basilique ainsi que les autres régions qui partagent les 
caractéristiques du familiarisme amoral devraient étre des territoires mafieux par excellence 
(Sales, 2015 :225). Mais tel n’est pas le cas avec le village de Chiaramonte : en effet, depuis 
1954 (l’année d’étude de Banfield) jusqu’a 2014, il n’y a eu qu’un homicide ainsi que trois 
tentatives d’homicide (Sales, 2015 :225). De plus, si la mafia découle du familiarisme moral, 
alors elle ne devrait uniquement se constituer de membres de la famille nucléaire. Or ceci n’ est 
pas le cas, puisque les connaissances, les cousins ainsi que les amis peuvent appartenir a la 
mafia : « Piuttosto si tratta di gruppi di fratelli, cognati, amici, cugini, che si forniscono piu 


idea di una banda tra pari che de cosca familiare » (Sales, 2015 :225). 


b). L’origine de la Cosa Nostra : les différentes théories 
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Nombreux sont les historiens, les criminologues, et anthropologues qui débattent sur les 
origines historiques de la mafia sicilienne (Putnam,1994 :146). En effet, on attribue 
généralement plusieurs causes quant a |’émergence de la Cosa Nostra, notamment I’ héritage de 
la domination espagnole, l’abolition de la féodalité, la fragmentation des terres ainsi que la 
faiblesse de |’ état. Cependant, selon un grand consensus au sein de la littérature, la Cosa Nostra 
s’est formée face a la faiblesse des structures administratives et juridiques de I’ Etat (Franchetti, 
Block, Lupo, Gambetta). En d’autres termes, comme le souligne la journaliste correspondante 
pour le Nouvel Observateur en Italie Marcelle Padovani : « La mafia c’est |’Etat en Sicile ou 
en Calabre. Quand il n’y a pas d’Etat, il y a la mafia. C’est ce qui explique I’extraordinaire 
floraison et richesse des mafias en Italie ». ! 

Déja au XIX*" siécle suite 4 un voyage en Sicile, |’ intellectuel toscan Leopoldo Franchetti 
attribue, dans son étude intitulée Condizione politiche e economiche della Sicilia, deux causes 
quant a l’émergence de la Cosa Nostra (Olsson,2012 :6). La premiere cause, de nature politique 
se référe a l’absence d’un systéme juridique efficace. En effet, depuis la fin du XVI*™® siécle, 
une profonde méfiance de la part des siciliens envers le systeme judiciaire regne en Sicile : 
« From at least the time of the sixteenth century, Sicilians were able to trust neither the fairness 
nor the protection of the law. This pre-existing state of affairs caused considerable difficulties 
to the newly formed Italian state, which, in spite of its weaknesses and its mistakes, might 
otherwise have claimed the right to a higher degree of legitimation than any previous regimes » 
(Gambetta, 2000 :3). Ainsi, la Sicile correspond a une société ot le systéme judiciaire, dominé 
par l’arbitraire, est profondément inégalitaire. En d’autres termes, il existe une domination de 
la sphére privée sur la sphére publique, car la majorité des relations en Sicile privilégient les 
intéréts individuels au détriment des intéréts publics (Franchetti, 1974 :50). 

La seconde cause attribuée a l’émergence de la mafia est de nature plut6t économique, dans 
la mesure que l’absence de confiance envers |’Etat entraine des relations économiques 
désavantagées (Gambetta,2000 :4). Ces relations économiques désavantagées déclenchent, a 
leur tour, un marasme économique au sein de |’industrie sicilienne : « Sicilians as everyone 
knows distrust the state, beyond the boundaries of limited clusters, they often end up 
disrespecting each other as well. In turn, economic backwardness closes off multiplicity of 
channels which could have been of use to private citizens » (Gambetta, 2000 :4). La société de 


la Sicile, au XIX*™® siécle correspond a une société arriérée du Moyen-Age caractérisée par une 


1 Extrait de l’épisode 2 de l’émission Histoire vivante: Mafia versus citoyens. 
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classe dominante et une classe fortement paupérisée (Gambetta,2000 :4). Contrairement a la 
France qui a mené la révolution frangaise en 1789, il manque en Sicile une classe moyenne 
capable de revendiquer leurs droits grace 4 une révolution. Afin de pouvoir prévaloir sur |’autre 
dans une société fortement inégalitaire ot la mobilité sociale est trés réduite, il faut 
malheureusement recourir a l’illégalité: «In Sicily those who are clever, energetic and 
ambitious can only find a way to improve their social relations by dedicating themselves to the 
industria of violenza » (Gambetta,2000 :4). Ainsi, Franchetti analyse la mafia comme une 
« démocratisation de la violence », dans la mesure que les mafiosi ne sont pas assimilés a des 
criminels ordinaires de la part des siciliens, mais plutét 4 des personnes capables de défendre 
la justice privée par rapport a l’absence de la justice publique *: 


« Matters naturally reached a point where the instinct of self-preservation made everyone 
ensure the help of someone stronger ; since no legitimate authority in fact existed, it fell to 
clientelism to provide the force which held society together...A very unequal distribution of 
wealth ; a total absence of the concept of equality before the law ; a predominance of individual 
power ; the exclusively personal character of all social relations ; all this (was) accompagnied 
(as well as inevitable) by the bitterest of hatreds, by a passion for revenge, by the idea that 
whoever did not provide justice for himself lacked honor » ( Putnam, 1994 :147). 


* Cette vision se rapproche a l’approche relativiste concernant la mafia. En effet, Romano, la figure de 
proue de l’approche relativiste, défend qu’il existe d’autres associations politiques qui se caractérisent 
par des idéaux de justice supérieurs a ceux de |’Etat. Plus précisément, Romano défend le fait que la 
mafia correspond a une institution juridique: « As far as I know, the mafia is an institution, an 
ordinamento giuridico with its own rules. A criminal organization without rules is something else ; it is 
not the mafia. It may be more dangerous, but it is not the mafia » (Gambetta, 1996 :6). Ainsi, on voit 
comment la mafia se différencie de toute autre forme de criminalité. Comme le souligne Sales, la Cosa 
Nostra correspond a une criminalité de |’élite qui emploie la criminalité de maniére stratégique, 
contrairement aux bandits a titre d’exemple. En effet contrairement aux bandits qui sont en marge de la 
société, la mafia s’apparente 4 une criminalité intégrée au sein de |’horizon politique (Sales, 2015 :119). 
Parallélement, on retrouve cette justification dans la série des The Sopranos (saison 2, épisode 9) ot 
le mafia boss de New Jersey, Tony Soprano explique pourquoi les mafieux, contrairement aux 
psychopathes, cannibales, pédophiles, ne méritent pas d’aller en enfer a sa psychothérapeute : « We’re 
soldiers, you know soldiers don’t go to hell. It’s war, soldiers they kill other soldiers, we’re in a situation 
where everybody involved knows the stakes, and if you are going to accept those stakes, you got to do 
certain things...it’s business. We’re soldiers, we follow codes, orders ». 
Ainsi, Tony Soprano justifie face 4 sa psychothérapeute, également pourquoi certains italiens qui ont 
immigré, comme lui, ont intégré la Cosa Nostra américaine : « Excuse let me tell you something when 
America opened the floodguates and let all us italians in, what do you think they were doing it for, 
because, because they were trying to save us from pauverty, no they did it because they needed us, they 
needed us to build their cities, and dig their subways and to make them richer, the Conagees, and the 
Rockerfellers and there we were... But some of us didn’t want to swarm among their hive and loose 
who we were, we wanted to stay Italian and preserve the things that meanted to us, honor, family and 
loyalty. And some of us wanted a piece of the action. No we were not educated like the americans but 
we had the balls to take what we wanted ». On voit ici comme la justification de Tony Soprano 
concermant l’émergence de la Cosa Nostra est fortement imprégnée par le familiarisme amoral, puisque 
la Cosa Nostra valorise la famille, ’honneur ainsi que la loyauté. Cependant, la psychothérapeute le 
juge en remettant en cause le lien entre la pauvreté et la mafia. 


12 


En d’ autres termes, l’absence d’un Etat fort est a I’ origine du phénoméne mafieux : « History 
has taught the southern italians the improbability of the hobbesian solution to the dilemmas of 
collective action » (Putnam, 1994 :165). Gambetta, qui s’est également fortement inspiré de 
Franchetti, partage également cette conception : l’absence de |’Etat ainsi que l’omniprésence 
de la méfiance au sein de la Sicile sont a l’origine de la Cosa Nostra. La mafia s’est développée 
dans les régions de I’Italie du Sud, comme la Campagne, la Calabre et la Sicile, en raison de la 
particularité historique de ces régions. En effet, la méfiance s’est généralement répandue au 
Mezzogiorno suite a la domination espagnole qui a duré de 1724 jusqu’a la réunification 
italienne en 1861 (Gambetta,2000 :1). Durant la domination, les espagnoles ont instauré la 
méfiance au Mezzogiorno grace a des stratégies de domination selon la devise divide et impera : 
« Ces stratégies se manifestent par la restriction du développement du commerce et de la 
production des richesses, par la manipulation de |’information jusqu’a l’encouragement de la 
superstition religieuse, par l’établissement des relations verticales de soumission et 
d’ exploitation et finalement par l’anéantissement de |’égalité devant la loi » (Knecht, 2016 :14). 

Néanmoins, il existe une forte variation de |’évolution de la mafia puisque cette derniére 
s’est bien implantée en Sicile Occidentale contrairement a la Sicile Orientale 
(Gambetta,1993 :98). En effet, comme le stipulent de nombreux historiens, la Cosa Nostra s’ est 
essentiellement développée autour de la florissante région agricole Conca d’Oro proche de 
Palerme : « Mais il est certain que la majorité des actions mafieuses ont eu lieu dans une région 
qui coincide grosso modo avec la province de Palerme : la zone riche en agriculture de Conca 
d’Oro » (Lupo, 1996 :21). Cette variation résulte d’une dichotomie concernant l’aménagement 
des terres des propriétaires, dans la mesure qu’en Sicile Orientale les élites traditionnelles 
possédaient encore le monopole du pouvoir ainsi que de leurs terres suite a l’abrogation de la 
féodalité décrétée en 1815 (Gambetta,1993 :98). A P opposé, puisque les propriétaires fonciers 
étaient absents en Sicile Occidentale, ces derniers ont délégué la protection de leurs terres a la 
mafia. Donc, l’abolition de la féodalité, qui déclenche par la suite la fragmentation des terres 
explique également la naissance de la Cosa Nostra. 

D’autres auteurs tels que Bandiera et Dickie rejoignent également Gambetta sur cet aspect. 
En outre, selon Bandiera, la fragmentation des terres joue un role clé quant a la naissance de la 
Cosa Nostra: « One of the most significant events preceeding the rise of the mafia was the 
abrogation of feudalism, and, as a consequence, the division of large feudal estates that resulted 
in the establishment of modern property rights and in a dramatic increase of the number of 
landowners » (Bandiera,2002 :3). Ainsi, la fragmentation des terres, la succession des attaques 


concernant les terres des propriétaires ainsi que l’absence d’un ordre publique ont poussé ces 
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derniers 4 se tourner a la mafia afin de garantir la protection (Bandiera, 2002). La mafia a donc 
remplacé |’Etat, ce qui explique son omniprésence au sein de la Sicile au milieu du 19*™ siécle. 
Cependant, un bref récapitulatif historique concernant |l’émergence de la mafia s’avere 
nécessaire, avant de bien pouvoir entrer en matieére. 

En effet, la mafia apparait au cours de la seconde moitié du XIX*™ siécle suite a l’ abolition 
du systeme féodale en 1812 (Lupo,1999 :23). Complétée en 1830, cette abolition fait transiter 
le pouvoir d’intimidation de laristocratie 4 l’Etat et affecte ainsi une nouvelle couche 
d’intermédiaires : les gabellotti.* Au cours du XIX*™ siécle post-unitaire, les gabellotti assurent 
la succession de l’aristocratie qui perd lentement son emprise sur les campagnes de l’ile. En 
occupant les territoires libres et incontrdélés, les gabellotti remettent en cause les anciens droits 
civiques des paysans grace a l’intimidation et a la force (Lupo,2013 :26). En outre, ces 
gabellotti exploitent directement la terre en tant que fermiers afin de sous-louer les terrains 
destinés aux paysans selon de lourds rapports contractuels. Grace a la suppression de la 
féodalité, la compétition visant l’acquisition des droits de propriété est déclenchée. Méme si les 
lois abrogeant la féodalité prévoient en principe |’ indemnisation pour les paysans anciennement 
titulaires de droits civiques, une partie des domaines féodaux sur lesquels les aristocrates et 
paysans ont exercé leurs droits devrait étre attribuée aux hommes et redistribués a la population 
(Lupo,2013 :26). Cependant, ce sont les successeurs des gabellotti, la Cosa Nostra*, qui permet 
de garantir la subordination des paysans envers les classes dirigeantes. Ainsi, il existe alors un 
lien entre la mafia et la fragmentation des terres : « L’équation mafia=latifundium, qui va de 


pair avec la petite propriété=progreés social, représente en réalité une fagon de lire le phénomeéne 


> Gabellotti: fermiers qui louent une partie des latifundias 

4 De structure pyramidale, la Cosa Nostra se spécialise dans de nombreuses activités criminelles qui 
sont directement liées au contrdle du territoire : racket, extorsion, usure et pillage du systeéme socio- 
économique local public et privé (Knecht, 2013 :13). Elle s’implique également dans certaines activités 
trés rémunératrices telles que la contrebande de produits licites (tabac, déchets, armes), le trafic de 
produits illicites (drogue, armes de guerre), les homicides, la corruption, le blanchiment d’argent et 
l'investissement de ces capitaux dans l’économie licite (Knecht, 2013 :13). Il existe également d’ autres 
organisations criminelles basées dans le Mezzogiorno appelées mafia : la Ndrangheta, la Camorra, la 
Sacra Corona Unita et la Stidda. 

Cependant, c’est a partir du début du XIXeéme siécle que la mafia s’internationalise suite a la grande 
vague d’immigration des siciliens aux Etats-Unis. En effet, entre 1901 et 1913, environ 800 000 siciliens 
émigrent aux Etats-Unis (Dickie, 1999 :211). On assiste ainsi 4 la transplantation de la mafia a New 
York qui sera gouvernée par les leaders des cinq grandes familles siciliennes Bonnano, Luciano, 
Gambino, Reina et Luchese. Ensuite, durant la prohibition adoptée en 1919 aux Etats-Unis, Al Capone 
en profite pour importer illégalement de l’alcool afin de satisfaire les consommateurs (Knecht, 
2013 :14). Sans compter la fameuse « Ere de Lucky Luciano » ot la mafia s’infiltre dans le marché 
international des drogues des années 1960 (Knecht, 2013 :14). Ainsi, la Cosa Nostra s’ est transformée 
en une organisation tentaculaire dont les ramifications sont omniprésentes dans le monde entier. 
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comme un résidu plus ou moins féodale en le projetant vers un obscur passé et en livrant l’avenir 
a cette sombre hypothéque » (Lupo, 1999 :26). 

Au cours de cette introduction, nous avons bri¢évement rappelé l’origine de la dichotomie 
entre |’Italie du Nord et |’Italie du Sud, ainsi que les différentes théories qui expliquent 
l’émergence de la Cosa Nostra. Ce rappel est essentiel, puisqu’il montre dans quelle mesure la 
mafia s’est profondément ancrée dans le contexte du Mezzogiorno. Afin de pouvoir devenir 
familier avec les concepts-clés de ce mémoire, il est important de les définir. Nous allons dans 
un premier temps définir la mafia, un concept qui est difficilement définissable puisque traversé 


par de nombreuses controverses quant a sa conceptualisation. 


II). La mafia et la théorie politique: conceptualisation des termes clés 


a). La mafia: un état parasite 


« A Calabrian chicken decided to become a member of the mafia. He went to a 
mafia Minister to get a letter of recommendation, but was told that the mafia did 
not exist. He went to a mafia judge, but he also told him that the mafia did not 
exist. Finally he went to a mafia mayor, and he soon told him that the mafia did 
not exist. Then all the other chickens thought he had become a member of the 
mafia and became afraid of him » Luigi Malerba 


Nul ne peut nier le symbolisme poignant des métaphores, puisqu’elles explicitent grace a 
une illustration simple la complexité d’une réalité. En d’autres termes, les métaphores font 
appel a Il’ imagination des lecteurs. Tel est le cas avec la métaphore ci-dessus de Luigi Malerba, 
qui souligne l’omniprésence du pouvoir politique de la mafia ainsi que l’hypocrisie de la société 
italienne face a ce phénoméne. En effet, comme le souligne le journaliste Francesco Forgione , 
« L’Etat n’a pas été faible, |’ Etat a décidé de coexister avec la mafia ».> Ainsi, la lutte contre la 
mafia connait des phases cycliques dans la mesure qu’elle se caractérise par des phases de 
contré6le social ot de nombreuses lois sont promulguées contre la mafia et des phases de 
coexistence. En d’autres termes, le systéme politique italien est hypocrite. A titre d’exemple, le 
parti chrétien démocrate en Sicile a gagné les élections en 1948 grace au support de la mafia : 
« The mafioso have promptly shifted their loyalty from the separatists to the christian 
Democrats during the search for useful partito connections and, until recently could count on 
the (frequently successful) efforts of a whole range of politicians to help them avoid political 


persecution » (Hess, 2009 :156). 


> Extrait de l’épisode 2 de I’émission d’ Histoire vivante:la mafia et les citoyens. 
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Il s’agira au sein de cette bréve revue de littérature, d’analyser les différentes 
conceptualisations de la mafia formulées par divers auteurs. En effet, comme le souligne Lupo, 
la mafia® désigne un terme polysémique difficilement définissable : « La mafia a été vue comme 
un miroir de la société traditionnelle, avec une attention marquée envers les facteurs politiques, 
économiques ou plus souvent socioculturels, comme une entreprise ou une sorte d’industrie 
criminelle, comme un systeme juridique en paralléle a celui de |’Etat, en d’ autres termes un 
anti-état » (Lupo,1999 :20). Ainsi, le terme de mafia se référe 4 des acceptations plus larges qui 
s’éloignent du domaine de la criminalité organisée. 

Cependant, en dépit de l’importante contribution des anthropologues et des sociologues 
concernant la littérature de la mafia, l’aspect politique a été souvent négligé dans un premier 
temps: « Zum thema Mafia fallt der Politikwissenschaft nichts ein. » (Sapper, 1989 :126). De 
plus, nombreux sont les spécialistes qui nient l’aspect politique de la mafia : « S’il est fréquent 
d’entendre, y compris dans la bouche des spécialistes que la mafia ne fait pas de politique ! 
Elle est simplement du cété du plus fort !, cette allégation n’est pas tout a fait exacte. Nous 
pourrions dire plus justement qu’elle prospére 1a ot: les faiblesses institutionnelles se font plus 
prégnantes » (Origoni, 2013 :8). Néanmoins, a l’heure actuelle la littérature autour de l’aspect 
politique de la mafia est abondante. C’est un sujet qui est certes trés compliqué d’aborder en 
théorie politique, mais plus on I’étudie, plus on se rend compte qu’on peut appliquer les théories 
de pouvoir ou les théories politiques définies a propos de I’ Etat a la mafia. 

Il s’agira au sein de ce mémoire de revendiquer |’aspect hautement politique de la mafia, 
en expliquant dans quelle mesure la mafia s’apparente a un para-état. En d’ autres termes, c’est 
un état parasitaire qui exerce de la domination politique sur les citoyens a travers le systeme 
d’extorsion mondialement connu : le pizzo. Ainsi, triste mais vrai, la mafia correspond a une 
forme de criminalité organisée trés bien intégrée au sein de la société sicilienne. D’ou 
limportance de la métaphore de Luigi Malerba, qui illustre de maniére trés lucide le pouvoir 
politique de la mafia. 

A partir de la seconde moitié du XIX*™® siécle, deux théses se sont opposées concernant le 
la conceptualisation de la mafia sicilienne : lune est plutdt centrée sur le caractére fluide et 
spontané tandis que l’autre tend au contraire de souligner l’aspect organisé de la mafia 


(Cantazaro, 1995 :210). En effet, c’est durant la seconde moitié du XIX*™® siécle, qu’ on définit 


6« Son origine étymologique serait généralement issue de l’arabe et signiferait rejeté. Cet adjectif se 
serait transformé en maffiusu grace a la fusion avec le terme marpiuni, signifiant en italien un imposteur. 
Une autre origine plausible du terme est attribuée a la comédie populaire J maffiusu della Vicaria, dont 
Vaction se déroule en 1854 dans la prison de Palerme ...Quand a |’ adjectif mafioso, ce terme désigne au 
XIXéme siécle en sicilien un homme ambitieux, fier et arrogant » (Knecht, 2016 :11). 
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la mafia comme une association de malfaiteurs : « During the so-called Historical Right (1870- 
1876) for example, the term mafia was virtually used as a synonym of associatione di malfattori 
(that is the association of evildoers), which was the offense inherited from the Piedmontese 
Penal Code and allowed for summary imprisonement » (Paoli,2004 :265). Ensuite, le concept 
d’association criminelle a été la premiere fois officialisée dans le code pénal fasciste de 1930. 
7 Cependant, il a fallu attendre jusqu’a 1982, pour que le terme mafia apparaisse dans le code 
pénal italien. (Paoli, 2004 :266). Suite a l’assassinat du membre communiste Della Torre du 
Parlement par la mafia, le code pénal intégre une nouvelle loi 4/6 bis Mafia-type association 
qui définit la mafia comme une organisation criminelle : 


« Any person participating in a Mafia-type unlawful association including three or more 
persons shall be liable to imprisonment for 5 to 10 years. Those persons promoting, directing 
or organising the said association shall be liable, for this sole offence, to imprisonment for 7 to 
12 years. These provisions also apply to the Camorra and to any associations, whatever their 
local titles,seeking to achieve objectives that correspond to those of Mafia-type unlawful 
association by taking advantage of the intimidatory power of the association ». (Italian Criminal 
Code, 1930). 

Ainsi, l’application de cet article 4/6 bis, en brisant le tabou concernant |’existence de la 
mafia a finalement permis d’améliorer la lutte antimafia puisqu’elle s’est accompagnée de 
succés judiciaires : « L’article 416 bis a permis de dépasser de nombreuses difficultés sur le 
plan de la conduite des procés contre la mafia » (Rizzoli, 2010 :51). Le but de cet article est 
également de condamner les personnes qui profitent de la réputation de la famille mafieuse 
(Rizzoli,2010 :52). Puisque cet article est peu adapté pour lutter contre les réseaux mafieux, la 
jurisprudence de la Cour de cassation a également mis en place la clause concernant le concours 
externe en association mafieuse afin de sanctionner l|’>homme politique, le banquier, ou l’agent 
des services de renseignements complice de la mafia (Rizzoli, 2010 :52). En effet, en 1992 la 
définition de la mafia s’est davantage politisée grace a I’ introduction de I’ article 11 bis et ter qui 
stipule que l’association criminelle est capable de conditionner les suffrages électoraux : 
« association est de type mafieux quand ceux qui en font partie empéchent ou font I’ obstacle 
au libre exercice du vote ou procurent des votes 4 soi-méme ou a d’autres a l’occasion des 


consultations électorales » (Rizzoli, 2010 :52). A la fin des années 1980, on assiste donc a une 


officialisation législative de la mafia en tant qu’ organisation criminelle. 


7 Article 416-Criminal association:« When three or more persons associate together in order to commit 
more than one crime, the persons who promote, direct or organise the association should be punished, 
for this sole offence, with imprisonment for 3 to 7 years. For the sole part of participating in the 
association, punishment shall be imprisonment for 1 to 5 years » (Italian Criminal Code, 1930). 
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Non seulement la mafia a été définie comme une association criminelle, mais on |’assimile 
également a une société secréte (Paoli,2004 :212). Cette conceptualisation de la mafia en tant 
que société secréte a été déja thématisée a partir de unification italienne en 1861, mais elle 
prend plus d’ampleur au début du XX*"* siécle grace a la publication du roman J Beati Paoli : 
« In Sicily the Beati Paoli came to be seen- both in the popular imagination and in the ideology 
of mafia groups- as a proto-manifestation of the mafia » (Paoli, 2004 :212). Ce roman décrit les 
Beati Paoli comme une société secréte, dont le but était de se battre pour la redistribution des 
richesses préalablement prises aux nobles siciliens (Paoli, 2004 :212). 

Ainsi, la constellation de la mafia se ressemble aux sociétés de franc macgonnerie, dans la 
mesure qu’un individu qui désire intégrer la mafia doit également passer a travers un rite 
d’initiation : « The ceremony of affiliation additionally creates ritual ties of brotherhood 
Samong the members of the mafia family : the status contract is simultaneously an act of 
fraternization » (Paoli,2004 :273). Durant la cérémonie d’ initiation, le novice doit préter 
serment qu’il devient fidéle envers la mafia et qu’il met l’association devant sa famille afin de 
devenir un womo di onore : « With the ritual initiation into a mafia cosca (1.e.group), the novice 
is required to assume a new identity permanently-to become a man of honour- and to 
subordinate all his previous allegiances to the mafia membership » (Paoli,2004 :273). ?Ainsi, 
la mafia se caractérise par une forte solidarité, dans la mesure que la loi de la réciprocité joue 
un role prépondérant au sein de cette société secréte : « The new recruits become brothers to all 
members and share what anthropologists call a regime of generalised reciprocity : this 


presupposes altruistic behaviour without expecting any short term reward » (Paoli,2004 :273). 


8 Onretrouve également le concept de fraterie au sein des gangs de motard, a titre d’exemple les Hells 
Angels. La série Sons of Anarchy explicite |’ aspect fraternel de ce club, dans la mesure que les membres 
du club s’embrassent souvent en se disant: « I love you brother ». 

° « En effet, le candidat tient une image enflammée, généralement la Vierge de l’annonciation, et doit 
jurer l’allégeance et silence jusqu’a sa mort. L’image brilée marque la mort d’un homme ordinaire et 
V’avénement d’un homme d’honneur, membre de |’organisation mafieuse. Ce rituel initiatique montre 
que l’honneur est un statut qui doit étre mérité. Avant de devenir un mafioso, le candidat est 
soigneusement observé, surveillé et mis a l’épreuve. I] doit normalement tuer pour une admission 
définitive » (Knecht,2013 :12). 

Lors du rite d’initiation, le mafieux doit également respecter les dix commandements de la Cosa 
Nostra : « Un, tu ne te présenteras pas directement a un autre de nos amis. Une tierce personne s’en 
chargera. Deux, tu ne porteras pas les yeux sur la femme d’un ami. Trois, tu ne seras jamais vu en la 
présence d’un policier. Quatre, tu ne fréquenteras pas les pubs mi les bars. Cinq, tu seras toujours 
disponible pour la Cosa Nostra, méme si ta femme est sur le point d’accoucher. Six, tu respecteras 
toujours tes rendez-vous. Sept, tu traiteras ta femme avec respect. Huit, si l’on te demande de 
l'information, tu diras la vérité. Neuf, tu ne prendras pas |’argent qui appartient a un autre ou a une autre 
famille. Dix, les personnes ne pouvant faire partie de la Cosa Nostra sont les suivantes : quiconque a un 
proche parent dans la police, quiconque est parent avec un agent double ayant infiltré la famille et 
quiconque se comporte mal ou est immoral » (Tenti, 2012 :33). 
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Afin de garantir la cohésion au sein de la mafia grace 4 la loi du silence, /’omerta, la mafia 
emploie majoritairement les membres de familles. D’ot l’ importance du réle de la famille au 
sein de la mafia : « The nucleus of the modern cosche consists, as it always has of the biological 
family : the basic internal connection is blood ties » (Paoli, 2004 :273). 

Cependant, les véritables tentatives d’élaboration théorique sur le theme de la mafia sont 
plutot récentes et remontent essentiellement aux années 1970. En effet, nombreux sont les 
anthropologues et les ethnologues étrangers dont Hess, Blok, Schneider & Schneider qui 
conceptualisent la mafia (Cantazaro,1995 :201). Selon ces auteurs, les organisations criminelles 
telles que la mafia se caractérisent par des relations fluides et mobiles qui sont dépourvues des 
éléments organisateurs (Cantazaro,1995 :202). En d’autres termes, la mafia correspond a un 
organisme simple et informel : « Nous ne sommes pas face a une association de malfaiteurs, 
mais devant un groupe d’amis ou de parents qui, comme c’est fréquent en pareil cas, se 
retrouvent souvent pour jouer aux cartes, aller a la chasse, féter une naissance ou un mariage, 
faire un schiticchio (banquet d’hommes) » (Lupo,1999 :39). 

Ces ethnologues ont été influencés par un mouvement sicilien culturel et politique du 
XIXéme siécle qui s’opposait a la criminalisation de la mafia formulée par |’ opinion italienne, 
puisque cette derniére est analysée en tant que réaction culturelle face aux diverses invasions 
qui ont eu lieu en Sicile : « In the eyes of the sicilianisti, the mafia was merely an attitude, the 
product of a particular fierce Sicilian reaction to foreign powers, which had dominated the 
island for centuries » (Paoli,2004 :267). En effet, c’est surtout |’ élite de la Sicile qui défend une 
version positive de la mafia puisqu’elle est infiltrée par cette derni¢re : « Using this position 
they spread a new idea of benign mafia, minimising the criminal aspect, as if mafioso behaviour 
was merely the expression of Sicilian boldness or arrogance and not a savage criminal 
phenomenon » (Coluccello,2015 :47). !°Selon la conception des sicilianisti, le phénoméne 
criminel en tant que tel est donc minimisé et la mafia renvoie ainsi a une réalité juste et noble : 
« Nasce cosi il mito di un’ originaria mafia buona nutrita di onore e sentimenti di rebellione ai 
soprusi » (Pezzino,1988 :449). Le délinquant est alors assimilé 4 une personne populaire et 


sympathique (Coluccello,2015 :48). Des ethnologues tels que Hess, Blok et Schneider & 


10 Te folkloriste Giuseppe Pitre, fervent défenseur du mouvement des sicilianisti, propose dans Usi e 
costumi, credenze e pregiudizi del popolo siciliano, une définition mystique de la mafia: « at the Borgo, 
the word mafia and its derivatives meant, and still mean,beauty,grace,perfection excellence... The word 
mafia adds to the idea of beauty the idea of superiority and capability in the best sense of the word, and 
when talking about men adds self-assurance,or when excessive,boldness, but never effrontery in a bad 
sense, never arrogance, haughtiness. A man of the mafia or mafioso defined in this natural, proper way 
should not frighten anyone, because few people are so polite and respectful as he is » (Coluccello,2015 : 
50). 
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Schneider ont été influencés par cette vision puisqu’ils assimilent la mafia a une attitude, a un 
comportement, mais également a un type de pouvoir culturel, rendant son opposition ainsi 
difficile : « That is, they asserted, there were mafiosi, single individuals, who embodied sub- 
cultural values and exercised specific functions within their communities, but no mafia 
organization as such » (Paoli,2004 :267). 

Cependant, |’autre courant de la littérature stipule que la mafia est, au contraire, une 
organisation criminelle bien organisée et centralisée : « En effet, les groupes spécialisés dans 
le contrdle du territoire s’imposent de ne créer qu’un appareil militaire unique ; a cette exigence 
correspond celle d’une centralisation de commandement d’une structure organisatrice trés forte 
et centralisée » (Cantazaro,1995 :210). Par exemple, l’expansion du trafic des stupéfiants en 
Sicile au cours des années 1970 a donné naissance a des conflits au sein des familles mafieuses. 
Afin de prévenir et de réguler les conflits entre les familles, un modéle de centralisation organisé 
sous le nom de la coupole!! a été mis en place : « Cette tentative est le fait de Cosa Nostra, elle 
a entrainé la constitution d’un organe de type fédéraliste entre familles, la fameuse commission 
ou coupole, pour réaliser un gouvernement global des activités criminelles illicites » 
(Cantazaro, 1995 : 211). 

Ce sont les auteurs tels que Arlacchi et Gambetta qui proposent une analyse plutot 
économique de la mafia dans les années 1980 et 1990 (Paoli, 2004 :267). En effet, Arlacchi 
établit une opposition entre une ancienne et une nouvelle mafia d’autant plus tournée vers le 
profit: «Il oppose a4 une mafia moderne, née dans les années 1970, possédant |’ esprit 
d’entreprise et ne s’intéressant qu’a l’accumulation capitaliste- en particulier au trafic de 


drogue- aussi féroce que la précédente était modérée » (Lupo, 1999 :27). Arlacchi compare ces 


11 De structure unitaire et pyramidale, la mafia se compose de familles qui fonctionnent de maniére 
autonome au sein de leur territoire. Les membres basiques de la mafia, les soldatis, votent le 
rappresentante, qui correspond au chef de la famille. Ensuite ce chef de famille élit, 4 son tour, le député, 
le capodecina ainsi que le consigliere. Les rappresentante représentent les familles dans une 
commission provinciale et les représentants des commissions provinciales composent la commission 
régionale. Cette commission, véritable centre de décision, a pour but de régler les tensions entre familles, 
ainsi que de planifier et de discuter les homicides les plus importants (Falcone, 1991 :98). 

Par ailleurs, il existe également des différences entre la Cosa Nostra sicilienne et sa filiale américaine. 
Alors que la prostitution ainsi que les maisons de jeu constituent l’une des principales activités de la 
Cosa Nostra américaine, les Siciliens refusent d’y participer (Falcone, 1991 :109). Par principe, la mafia 
sicilienne et américaine ne sont pas censées participer au trafic de drogue, mais leurs hommes sont 
quand-méme impliqués dans ce business trés lucratif : « Une autre anecdote démontre |’autonomie des 
deux mafias : l’américaine, qui refuse par principe de s’impliquer dans le trafic de drogue mais ferme 
les yeux sur les hommes d’honneur qui y participent, et Cosa Nostra en Sicile, qui- il ne faut pas 
Voublier- n’est pas partie prenante dans ce trafic en tant qu’organisation, méme si des hommes ou des 
familles s’en occupent a titre personnel tout en utilisant les réseaux et le soutien de |’organisation » 
(Falcone, 1991 :110). 
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entrepreneurs mafieux avec l’entrepreneur de Schumpeter, dans la mesure que ces mafiosi 
correspondent a des agents économiques innovateurs, qui agissent en fonction de calculs 
rationnels, mais également en fonction d’une agressivité irrationnelle (Cesoni, 1995 :60). En 
effet, ils utilisent la violence de maniére irrationnelle afin de pouvoir s’affirmer dans un 
contexte difficile ou l’autorité sociale est instable : « Il représente un excellent instrument de 
réussite dans un systeme de capitalisme de marché, ot le risque, la fraude et le manque de 
scrupules sont des qualités indispensables pour atteindre du succés » (Cesoni, 1995 :60). En 
d’autres termes, le « monopole de la violence » se situe au coeur de l’entreprise mafieuse 
(Cesoni, 1995 :60). Ainsi, ils gérent l’ensemble des activités légales et illégales selon des 
critéres d’entreprise : « L’innovation conduite par les mafieux consiste a transposer les 
méthodes de la mafia dans 1’ organisation du travail au sein de l’entreprise et dans la conduite 
des affaires extérieures de l’entreprise » (Cesoni, 1995 :61). Cependant, nombreux sont les 
auteurs qui remettent cette transformation entrepreneuriale en cause, dans la mesure que les 
gabellotti étaient déja a l’ spoque moderne des entrepreneurs (Paoli, 2004 : 268). 

Selon Gambetta, la mafia correspond a une industrie de protection privée, qui produit, vend 
et promeut la protection : « Mafiosi are first and foremost entrepreneurs in one particular 
commodity- protection-and this is what distinguished them from single criminals, simple 
entrepreneurship, or criminal entrepreneurship » (Gambetta,1993 :19). En d’autres termes, la 
mafia profite du régne de méfiance dans les interactions économiques afin d’ établir la confiance 
entre le client et le vendeur : « When the butcher comes to me to buy an animal, he knows that 
I will cheat him. But I know he wants to cheat me. Thus, we need say, Peppe (that is a third 
party) to make us agree. And we both pay Peppe a percentage of the deal » 
(Gambetta, 1993 :15). Ainsi, le prix payé par les commergants pour leur protection correspond 
a un service réel qui leur est rendu, puisque cela empéche aux autres concurrents d’entrer dans 
le marché. Méme si l’approche de Gambetta envers la mafia est trés pertinente puisqu’elle 
s’imprégne du contexte historique’, I’élément du pouvoir est cependant négligé par ce dernier 
dans son modéle d’analyse (Cantazaro, 1995 :210). 

Dans le documentaire Histoire vivante : mafia versus citoyens, la journaliste Marcelle 
Padovani montre comment la mafia comble les lacunes du pouvoir faible de |’Etat. En effet, 


comme elle le souligne : « La mafia c’est |’état en Sicile par exemple et souvent méme en 


2 Gambetta attribue l’origine de la mafia 4 l’absence de confiance qui régne au Mezzogiorno 
(Gambetta, 1993:19). 
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Calabre...quand il n’y a pas d’Etat, il y a la mafia ». !3 Afin d’éclairer l’aspect paraétatique de 
la mafia, elle se réfere 4 une anecdote racontée par un ami journaliste de Palerme : 


« L’autre anecdote c’est un de mes amis qui est journaliste 4 Palerme, et il y a sa tante qui dans 
les années 1970 a des soucis avec le mont-de-piété ot elle a mis tous ses bijoux, enfin tout ce 
qu’elle avait, elle se présente au bout d’un an pour payer ce qu’elle doit payer chaque année 
pour qu’on lui garde ses bijoux, et elle arrive avec vingt minutes de retard, et elle voudrait les 
retirer ces bijoux. Le fonctionnaire lui dit « Madame, revenez l’année prochaine ». Elle 
commence a se tirer les cheveux, elle va trouver sa voisine qui lui conseille d’aller voir Don 
Carlo au marché de la Vucciria, elle lui explique ce qui s’est passé, il dit « Tranquille revenez 
demain ». Elle revient demain, il lui donne les bijoux, et il lui dit « C’est 12000 lires » le prix 
qu’elle aurait di payer pour les récupérer au mont-de- piété. Alors la, on a envie de dire quel 
Etat est juste ? Quel Etat est prés du citoyen ? Celui qui rend les bijoux ou celui qui les refuse 
pour 20 minutes de retard ?...Le mafieux c’est quelqu’un qui essaie d’assurer son pouvoir, et 
son pouvoir ¢a se fait par le contréle du territoire, par les petites faveurs et les petits 
plaisirs...c’est de la régulation qui est antiétatique, et cela se fait aussi par le crime »"* 

Cette anecdote montre dans quelle mesure la mafia comble les lacunes de |’Etat et souligne 
ainsi son pouvoir étatique. Et c’est exactement pour cette raison que la mafia a tellement de 
pouvoir sur son territoire car elle établit un controle social en faisant de petites faveurs envers 
les citoyens, a travers le systeme d’extorsion le pizzo mais également a travers le monopole de 
la violence illégitime. 

En d’autres termes, la définition de la mafia comme un para-état s’avere pertinente car elle 
souligne son aspect parasitaire envers la société. En effet, le pouvoir est au coeur de la 
philosophie mafieuse : « Hunger for power is the essence of the mafias » (Europol,2013 :5). 
Certes, l’accumulation du capital au sein de |’ organisation joue un réle clé, mais |’ acquisition 
du pouvoir joue un role d’autant plus essentiel. En effet, comme le souligne Marino Mannoia, 
un ancien mafioso : « Many believe you enter the Cosa Nostra for money. This is only partly 
the truth. Do you know why I entered the Cosa Nostra ? Because before in Palermo I was a 
nobody. Afterwards, whereever, I went, heads lowered. And to me this is priceless » (Paoli, 
2004 :276). Ainsi, le pouvoir est au coeur du systeme mafieux. 

Selon Weber, « est politique un groupe de domination dont les ordres sont exécutés sur un 
territoire donné, par une organisation administrative qui dispose de la menace et du recours a 
la violence légitime » (Origoni,2013 :4). Il serait en effet intéressant d’adopter la définition 
weberienne de |’Etat a la mafia. La grande différence entre l’Etat et la mafia, est que cette 


derniére a recours a la violence illégitime : « La territorialité de la mafia est illégitime, c’ est-a- 


dire qu’elle se substitue a l’autorité légitime, |’ Etat » (Origoni,2013 :4). En d’autres termes, la 


13 Extrait de l’épisode 2 de l’émission Histoire vivante:mafia versus citoyens. 
'4 idem 
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mafia correspond a un systéme de pouvoir qui établit un contréle de territoire. Ce contrdle de 
territoire se transforme ensuite en consensus social, puis in fine en un consensus électoral. 

La mafia s’apparente a un état parasite, dans la mesure qu’elle comble les faiblesses de 
Etat et par sa capacité d’intégrer le monde politique et économique grace au blanchiment 
d’argent sale : « Les mafias utilisent la faiblesse de I’ Etat phagocyté pour imposer une autorité 
paralléle...Conséquence de cette politique, il se met en place un ordre juridique et alternatif et 
concurrent de celui de |’Etat » (Origoni, 2013 :4). Cette autorité paralléle n’est cependant pas 
un anti-état, puisque la mafia ne s’ oppose pas 4 la police, ni au systéme judiciaire : « The Mafias 
can be defined as a para-state or shadow state rather than an antistate. The use of physical force- 
normally the prerogative of the state, but employed by the Mafias to pursue their agendas- is 
yet another trait of the Mafias that make them a parallel state, or a substitute for it » (Europol, 
2013 :6). 

Entre autres, la mafia exerce son controle politique sur le territoire a travers le systeme 
d’extorsion : le pizzo. Ce pizzo correspond a une domination politique puisqu’elle s’apparente 
au systéme d’impéts mené par |’Etat : « As a state would do, they tax the main productive 
activities carried out within their territory » (Paoli, 2004 :274). Ainsi, l’aspect particulier de la 
mafia réside essentiellement dans sa capacité 4 exercer la domination politique au sein d’une 
communauté, notamment a travers le pizzo: « Any firm starting a job on the territory of a 
family must contact a man of honour of that family, in order to establish either the percentage 
to be paid to the mafia family, considering the overall value of the work to be accomplished, or 
the payment of a kickback- so as to say-in kind » (Paoli, 2004 :284). Il existe alors plusieurs 
maniéres de payer le pizzo: soit a travers une transaction économique ou en employant un 
homme d’honneur au sein de la compagnie. En contrepartie du paiement du pizzo, la mafia 
garantit aux commergcants la protection (Paoli, 2004 :284). Cependant, cette protection est 
manipulée, dans la mesure que la mafia force les commergants a payer le pizzo et qu’elle 
garantit la protection de leurs entreprises contre eux-mémes. En effet, elle tire profit de la 
profonde méfiance qui régne au Sud de I’Italie afin de pouvoir asseoir son pouvoir : « Par 
conséquence, la mafia profite du régne de la méfiance dans les interactions économiques afin 
de vendre la protection » (Gambetta, 1993 :19) : 

Néanmoins, la domination politique de la mafia se manifeste aussi a travers le contréle des 
marchés, |’offre des services, |’établissement de la sécurité sociale mais aussi a travers la 
violence : « Their relationship with the territory is far deeper and wider : not limited to crime, 


it encompasses all facets of the resident social community, with particular emphasis on the local 
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political powers and economic activity » (Europol, 2013 :7). Ainsi, le contrdle du territoire 
correspond a un aspect essentiel quant a la définition de la mafia. 

Contrairement 4 un Etat moderne qui subventionne et qui établit une infrastructure aux 
citoyens, la mafia dépend de la société légale car elle l’infiltre grace a la corruption et a la 
violence. Cette corruption se manifeste a travers le détournement de fonds concernant la 
construction d’autoroutes nationales, ainsi que la distribution d’eau et d’électricité dans les 
quartiers populaires (Europol, 2013 :6). De plus, la mafia contréle également les élections des 
administrations locales : « In a multi-phased vicious circle, through threats, corruption and 
favours the Mafias are often able to control large amounts of votes in their areas of influence, 
which can determine the outcome of local administrative elections » (Europol,2013 :7). Ils’ agit 
alors d’une criminalité qui est bien intégrée dans la société puisque le réseau mafieux englobe 
des politiciens ainsi que des juristes et administrateurs hauts placés qui détournent la loi en leur 
avantage : « This is the guarantee of the political mafia. It creates laws to make violations and 
their crimes in law » (Dobrev, 2015 :167). 

La mafia est donc omniprésente au sein du gouvernement italien, tant au niveau judiciaire, 
exécutif et législatif (Cesoni,1995 :52). Ainsi, la mafia correspond a un état parasite puisqu’ elle 
dépend de la société légale, dans la mesure qu’elle contréle son influence criminelle au sein des 
activités productives afin de ne pas anéantir la légalité économique : « A parasite killing the 
organism that nourishes would be foolish, and Mafias are from being foolish » (Europol, 


2013 :6). Il s’agira maintenant d’émettre une bref récapitulatif de son antonyme : |’ antimafia. 


b). Rupture de l’omerta : l’avenement du mouvement antimafia. 


« You have to understand that the so-called pentiti represent 
a strategy for us because that is irreplacable. They were ma- 
fiosi. No doubt they extorted and killed because this is what 
mafiosi do, but they knew the mafia from a privileged posit- 
ion, from the inside » A Sicilian prosecutor 


La décennie des années 1980 marque une étape charniére dans l’histoire de I’Italie, dans la 
mesure que l’on assiste a une intensification du mouvement de l’antimafia. Ce mouvement 
prend véritablement de l’ampleur suite aux assassinats du député national communiste Pio La 
Torre et du super préfet de l’antimafia Carlo Alberto dalla Chiesa en 1982 (Moge, 2016 :32). 
En effet, ces meurtres ont provoqué de fortes réactions civiles puisque la population commence 
enfin a dénoncer publiquement la mafia. De plus, suite aux assassinats, une nouvelle 1oi, la loi 


Rognoni-La Torre, a été promulguée par le Parlement en 1982. Le but de cette loi consiste a 
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confisquer les biens des mafiosi ainsi que de condamner I’ appartenance a la mafia : « The new 
law, known as the Rognoni La Torre law, granted the judiciary greater access to bank records 
in order to follow money trails, allowed the state to sequester and ultimately confiscate the 
assets of convicted mafiosi, and defined membership in the mafia as a crime independent of 
other possible criminal acts » (Schneider & Schneider, 2003 :131). 

Cependant, le mouvement s’intensifie en 1992, aprés l’assassinat de deux magistrats qui 
ont joué un role clé dans la mobilisation antimafia : Falcone et Borsellino (Moge, 2016 :32). 
Ces magistrats symbolisent la résistance a l’illégalité, puisque suite aux scandales de corruption 
Mani pulite, la magistrature et non |’Etat incarne la légalité : « En assurant le rdle de suppléante 
de |’Etat, la magistrature devient la nouvelle référence morale des citoyens en matiére de 
légalité et les magistrats assassinés deviennent des symboles car ils incarnent la légalité » 
(Moge,2016 :32). En effet, ces magistrats'!? ont formé un pool antimafia dans lequel ils 
développent des stratégies d’investigation et de procédures afin de poursuivre les 
mafiosi: « Most important, they assumed collective responsability for carrying mafia 
prosecutions forwards : all the members of the pool signed prosecutorial orders, so as to avoid 
exposing any one of them at particular risk » (Schneider & Schneider, 2003 :131). 

En dehors des investigations et de leurs stratégies de procédures, ces magistrats ont eu 
affaire aux pentiti, c’est-a-dire aux anciens mafiosi qui décident de collaborer avec la justice 
afin de raccourcir leur peine. Cette collaboration des mafiosi, notamment celle de Buscetta et 
de Contorno a été trés précieuse, comme le souligne Falcone : « Buscetta furnished a great deal 
of information on the structure... and the functions of Cosa Nostra, but especially gave us a 
global vision... an essential key for reading its language and codes » (Schneider & 
Schneider,2003 :132). Ces magistrats ont alors joué un réle clé dans le maxi-procés qui a débuté 
en février 1986 et qui s’est terminé le 16 décembre 1987. En effet, sur les 474 accusés, 344 
mafiosi ont été condamnés et un total de 2665 années de prison ont été prononcées (Scheider 
& Schneider,2003 :132). Parmi les peines de prison, les peines de prison a perpétuité ont été 
condamnées a 19 chefs ou tueurs de la mafia, dont Michele Greco, Giuseppe Marchese ainsi 
qu’aux absents Salvatore Riina, Giuseppe Lucchese et Bernardo Provenzano (Schneider & 
Schneider,2003 :140). Depuis le maxi-procés, les tensions du mouvement de l’antimafia se 


cristallisent a l’intérieur des institutions et prennent beaucoup plus d’ampleur : « Il importe 


15 Depuis les années 1970, les magistrats siciliens qui étaient traditionnellement issus de |’ aristocratie, 
sont désormais issus d’un milieu plutdt hétérogéne. Ils sont ainsi moins susceptibles de se plier a la 
mafia: « Also better educated, they are considerably less vulnerable than their predecessors to mafia 
conditioning » (Schneider & Schneider, 2003 :131). 
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donc de voir dans quelle mesure |’essor du mouvement antimafia civil en 1992 peut étre 
considéré comme une discontinuité historique qui fait suite au traumatisme collectif provoqué 
par les assassinats des quatre figures » '*(Moge, 2016 :34). 

Cependant, l’historiciteé du mouvement de l’antimafia remonte a la Seconde Guerre 
Mondiale (Schneider & Schneider,2003 :162). Le mouvement de |’antimafia de l’aprés-guerre 
était essentiellement constitué de paysans, de syndicalistes ainsi que de militants politisés 
proches du parti communiste (Moge, 2016 :44). Suite a l’assassinat de nombreux communistes 
par la mafia, le Parlement a instauré en 1963 une commission antimafia avec les représentants 
de tous les partis (Schneider & Schneider,2003 :163). A contrario, a partir des années 1980 le 
mouvement de lantimafia se constitue plutdt de féministes, d’étudiants ainsi que 
d’universitaires : «On the whole, antimafia leaders constituted a politically experienced 
intelligentsia, persons with careers or aspirations for careers in social work, teaching, law, 
government, journalism, health care and the clergy » (Scheider & Schneider,2003 :160). A 
partir des assassinats de 1982, le mouvement de |’antimafia devient davantage plus éthique et 
civil que politique, dans la mesure que les participants du mouvement échappent a la 
polarisation idéologique caractéristique de la Guerre Froide : « As such they resembled other 
new social movements founded on universal values, movements for peace and against weapons 
of mass destruction, for environmental protection and against nuclear power » (Schneider & 
Schneider,2003 :216). Ce mouvement s’intensifie 4 partir des années 1980, puisque la mafia 
est désormais qualifiée de terroriste selon la presse et l’ opinion publique : « Ainsi, l’assassinat 
de Falcone, de sa femme et des trois policiers d’escorte provoque donc un choc moral sans 
précédent et de nombreux Palermitains changent radicalement d’attitude envers les magistrats » 
(Moge, 2016 :45). 

En effet, le 26 mai 1992 plusieurs personnes liées par des liens de parenté et d’amitié a 
Falcone expriment leur colére contre la mafia, leur soutien a la magistrature sur des drapeaux 
blancs qu’ils dressent a leur fenétre, mais également a travers des pancartes (Moge,2016 :46). 
A partir du 20 juillet 1992, plus de 400 femmes plaident en faveur de la démission des autorités 
locales (préfet, procureur de Palerme, chef de la police, du gouvernement régional et du conseil 
municipal) a travers une gréve de faim en s’ installant sur la place Castelnovo (Moge, 2016 :51). 
De plus, le jour méme de l’assassinat de Falcone, plusieurs Palermitains se retrouvent devant 


le batiment ot: le juge habitait : « Sous cet arbre, ils viennent dire leur adhésion a la cause 


16 Par ailleurs, comme le souligne Santino, la mort de Borsellino constitue l’un des moments clés de la 
nouvelle phase du mouvement antimafieux (Moge, 2016:50). 
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antimafia, expriment leur solidarité envers les familles des victimes, leur effroi, leur rage, leur 
détermination a poursuivre le combat » (Puccio-Den, 2008 :96). 

Donc, le mouvement de |’antimafia se diversifie dans la mesure qu’il inclue de nouvelles 
formes d’action collective. Le mouvement de Il’antimafia embrasse le cosmopolitanisme 
progressif (expression de Richard Maddox), parce que ce mouvement se bat également pour 
Pégalité des femmes, les droits humains ainsi que l’environnement (Schneider & 
Schneider,2003 :216). Ainsi l’antimafia valorise la citoyenneté, qui a été traditionnellement 
négligée au profit du clientélisme (Schneider & Schneider,2003 :217). Cette valorisation de la 
citoyenneté se manifeste par un nouvel aménagement urbain de Palerme, ainsi que par 
Vimplantation de la thématique de la mafia dans le programme des écoles (Schneider & 
Schneider,2003 :234). En effet, lorsque Orlando fat élu maire en 1995, un fervent opposant a 
la mafia, il a mis en place un réaménagement urbain qui se caractérise par la restauration du 
centre-ville et de plusieurs monuments pour des usages publics : « In 1993, Palermo initiated 
projects for the restoration of six historic buildings and monuments » (Schneider & 
Schneider,2003 :244). 

En ce qui concerne |’éducation, le but du mouvement de l’antimafia est d’inculquer des 
valeurs civiques aux enfants : « By such means, the world capital of the mafia is struggling to 
become the world capital of the antimafia, its past of moral degradation and violence, giving 
way to democratic and civic sensibilities » (Schneider & Schneider, 2003 :260). Depuis 1992, 
la commission parlementaire de l’antimafia a financé des programmes complémentaires 
concernant « |’éducation pour la légalité » (Schneider & Schneider,2003 :264). En effet, de 
nouvelles thématiques telles que l’origine de la mafia, la mystification autour du concept de 
Vhonneur propagée par la mafia ainsi que le développement du trafic international de drogues 
ont été introduites dans le programme scolaire (Schneider & Schneider,2003 :264). De plus, les 
éléves préparent des exhibitions de photos autour de la violence mafieuse, jouent aux concerts, 
écrivent des poémes et participent aux chaines humaines qui s’opposent a la mafia en chantant 
« Palermo é nostra, non é di Cosa Nostra » (Schneider & Schneider,2003 :266). 

Enfin, la mobilisation antimafia devient ainsi une priorité pour chaque citoyen sicilien, 
comme le souligne Il’ Appel aux Siciliens, lancé par le Giornale di Sicilia, le 21 juillet 1992 : 
« La resistenza alla mafia, pit che un dovere, é un diritto di vita. Non pit eroi-poveri, carissimi, 
indimenticabili eroi morti- ma un popolo che prepari la sua grande fuga da una schiavitu 
ingiusta e umiliante. Un intero popolo che sa riforgere alla vita civile » (Moge, 2016 :54). 
Parallélement, le mouvement de l’antimafia s’assimile 4 un activisme social universel des 


années 1980 et 1990, qui revendique de la transparence gouvernementale et qui s’oppose a la 
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corruption ainsi qu’a l’exceés de la violence illégale autorisée par la Guerre Froide (Schneider 
& Schneider,2003 :300). !’Cette opposition a la corruption est revendiquée par le mouvement 
civique LIBERO crée en 1995, qui dénonce la pratique du pizzo !* infligée aux commercants 
siciliens : « More than helping jumpstart businesses that did not pay the pizzo, LIBERA began 
building farms out of land confiscated by the government in order to grow Mafia-free 
agricultural products Libera Terra, to be sold in pizzo-free establishments » (Tavaana Case 
study, 2016 :3). 

La continuité du mouvement antimafia se manifeste par la création de l’association 
addiopizzo en 2004 quis’ oppose a I’extorsion des commerces par la mafia (Vaccaro,2012 :27). 
En effet, cette association fat crée le 28 juin 2004 par sept amis, notamment des universitaires 
palermitains qui étaient au chdmage. Ils ont dispatchés a travers toute la ville de Palerme des 
posters avec le slogan: « Un intero popolo che paga il pizzo € un popolo senza dignita » 
(Vaccaro,2012 :27). Cette association dénonce |’ injustice dont la mafia est responsable : « We 
cannot allow the situation to go on as it is...we need to change it...it is a matter of justice ». 
(Vaccaro, 2012 :28). Ensuite, en mai 2005, l’addiopizzo lance une campagne Against the 
bribe ! Change your consumption qui vise a sensibiliser les consommateurs face au pizzo : 
« First, it was pleading with consumers to buy only from firms that did not collaborate with the 
Mafia » (Vaccaro,2012 :28). Afin de pouvoir identifier les entreprises qui ne payaient pas le 
pizzo, l addiopizzo a introduit des certificats d’anti-racket. De plus, cette campagne offrait des 
compensations financiéres aux entreprises qui refusaient de payer le pizzo. Cette campagne 
s’avere étre un succés, car une année plus tard, en mai 2006, 100 entreprises ont décidé de 


joindre l’association addiopizzo (Vaccaro,2012 :28). Le nombre d’intéressés ne cessent 


17 Schneider & Schneider attribuent la Guerre Froide a l’origine du développement ainsi qu’a 


Veffervescence de la mafia: « Many of the covert networks that sustain organized crime formations are 
a legacy of those decades when the United States and the Soviet Union on their own and through proxy 
governments, recruited and financed shady groups, authorizing their illegal exercise of violence and 
allowing their illegal trafficking in the name of battling one another» (Schneider & 
Schneider,2003 :302). A titre d’exemple, déja avant la fin de la Seconde Guerre Mondiale, lors du 
débarquement de Sicile en 1943, les Etats-Unis ont coopéré avec les mafiosi afin de contrecarrer le 
communisme. 

181 ¢ pizzo désigne une forme de racket pratiquée par la mafia envers les commercants. En contrepartie 
de leur contribution financiére, la mafia assure la protection des marchés des commercants 
(Gambetta,2002). L’origine étymologique du terme, qui dérive du dialecte sicilien pizzu, désigne le bec 
d’un oiseau qui est en train de tremper: « fari vagnari u pizzu » (Sales, 2015 :79). De 1a dérive, 
l’expression proposer un verre d’eau ou de vin a un voyageur (viandante), pour ensuite symboliser une 
récompense face 4 un ami qui a fait une faveur. Ainsi, cette expression qui fait référence a la courtoisie 
de la vie quotidienne, se transforme en une métaphore qui désigne le pouvoir de racket de la mafia 
(Sales, 2015 :79). 
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d’accroitre, puisque deux années plus tard, en juin 2008, 280 entreprises ainsi que 9500 
consommateurs ont rejoint I’ addiopizzo. 

Cependant, en dépit des accomplissements considérables menés par le mouvement de 
lantimafia, la Cosa Nostra n’a malheureusement pas disparu : « The mafia still exists in 
Palermo. What is more, its deployment of money into international financial circuits, 
involvement in Eastern and Russia, and expanding role in people smuggling, are cause for alarm 
and continued vigilence » (Schneider & Schneider,2003 :291). Ainsi, le mouvement de 
l antimafia a également été critiqué par de nombreux siciliens, notamment ceux qui dépendaient 
de la mafia : l’attitude des magistrats et des juges est considérée comme problématique, puisque 
ceux-ci manipuleraient la loi afin de promouvoir l’agenda de la gauche ainsi qu’eux-mémes ( 
Schneider & Schneider, 2003 :291).En effet, cette critique du processus antimafia, nommée 
garantismo, assume que les magistrats violent les libertés et les droits civiles (Schneider & 
Schneider,2003 :194). Le mouvement de l’antimafia pose également probleme, puisqu’il 
menace |’économie locale. Comme le souligne un conducteur de taxi a Palermo, lors du maxi- 
procés : « Those inside (the defendants) brought work. Now everything is at a standstill » 
(Schneider & Schneider,2003 :197). De plus, le mouvement de l’antimafia a également été 
percu comme une tentative de ridiculiser la Sicile (Schneider & Schneider,2003 :195). Ainsi, 
le Giornale di Sicilia, correspond au principal canal des arguments critiques au mouvement de 
P antimafia : 


« By the time of the maxi and the Palermo Primavera, the Giornale di Sicilia constituted a veritable 
fountain of backlash argumentation. All of the elements were there : garantismo (the pentiti are rascals 
and relying on their testimony threatens civil liberties) ; the defense of Sicily against those who would 
criminalize the region ;the depiction of the antimafia movement as an ambitious and politically 
motivated threat to the local economy ; and the resistance to making waves...It generously gave space 
to citizens letters that expressed innuendo that the magistrates noisy escorts were out of all proportion 
to the dangers they faced, that they engaged these armored, siren-equipped cars for reasons of prestige, 
that their exaggerated need for protection from bomb attacks was subtracting needed parking spaces and 
lowering property values in the neighborhoods where they lived » (Schneider & Schneider,2003 :202). 

On voit alors dans quelle mesure la mafia s’est profondément enracinée au sein de la Sicile, 
et dans quelle mesure la mafia s’apparente a un para-état. En effet, la mafia tenait la Sicile dans 
sa main, que ce soit au niveau de la mafia borghesa (les coalitions économiques-politiques), au 
niveau de I’Eglise (forte collaboration avec l’Eglise en opposition au communisme, support au 
parti démocrate-chrétien) mais surtout au niveau des milieux pauvres (dépendance 
économique). Comme le souligne Saviano, les marchands et les entrepreneurs palermitains 
étaient sous le joug de la mafia : « They are caught in a sedimented culture of subjugation and 


complicity » (Schneider & Schneider,2003 :230). 
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Méme Libero Grassi, un entrepreneur d’habits qui a refusé de payer le pizzo n’a pas été 
soutenu par la communauté des entrepreneurs : « The more he denounced what was happening, 
the more his colleagues abandoned him, accusing him of attracting negative publicity to all 
businesses of Palermo » (Schneider & Schneider, 2003 :202). Cette attitude, n’est-elle pas un 
incroyable témoignage de la puissance de la mafia ? En effet, Libero Grassi a été assassiné par 
la mafia en 1991 car il a dénoncé leur méthode d’extorsion, notamment le pizzo (Schneider & 
Schneider,2003 :230). Pendant plus de cing ans Grassi a été menacé car il refusait de payer le 
pizzo, sa boutique cambriolée et son chien a été presque tué. Selon Grassi, |’intimidation 
s’assimile a de la complicité : « Being intimidated and being collusive are the same thing » 
(Schneider & Schneider,2003 :230). En effet, certains commercants payent le pizzo de peur que 
leur business soit menacé, mais d’autres apprécient ce lien de pouvoir. 

Le manque de coopération autour de l’opposition de Libero Grassi face a la mafia montre 
dans quelle mesure la mafia s’est imprégnée d’une forte culture de collaboration envers la 
population (Schneider & Schneider, 2003 :230). C’est ce qui explique le manque de popularité 
du mouvement antimafia face aux classes populaires, puisqu’elles sont imprégnées de la culture 
mafieuse et s’opposent donc aux valeurs de l’antimafia telles que l’égalité des femmes, 
lenvironnementalisme et la citoyenneté : « Antimafia discourse refers to poor neighborhoods 
as at risk (a rischio), or others, immersed in a patriarchal and clientelistic culture, almost as if 
they belonged to a different world » (Schneider & Schneider,2003 :230). Ainsi, Libero Grassi 
en refusant de payer le pizzo accomplit un acte de surérogation, concept que nous allons définir 


maintenant. 


2. La surérogation: un acte héroique 


« Of the three SEALS on that rooftop corner, he had the only 
avenue of escape away from the blast, and if he had so chosen 
he could have easily escaped. Instead, Monsoor chose to protect 
his comrades by the sacrifice of his own life. By his courageous 
and selfless actions, he saved the lives of his two fellow 
SEALS » American Sniper de Chris Kyle 


En dépit de la popularité des actes surérogatoires, habituellement assimilés a des actes 
héroiques, la conceptualisation théorique de la doctrine de la surérogation en tant que telle, a 
été largement négligée par la philosophie morale traditionnelle (Heyd, 1982 :1). En effet, 


comme le souligne David Heyd, peu de philosophes se sont familiarisés avec la surérogation: 
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« There is a lack of proportion between the importance ascribed to acts of supererogation in 
everyday life and the relative paucity of theoretical analysis of these acts in the history of ethics» 
(Heyd,1982 :1). Il s’agira au sein de cette sous-partie de bri¢vement rappeler I’ origine de la 
notion de surérogation avant de la conceptualiser. 

Cette lacune découle de l’héritage de la philosophie séculi¢re, notamment de I’éthique 
kantienne ou de lutilitarisme, dans la mesure que cette tradition philosophique ne réserve 
aucune place aux actes surérogatoires. En effet, l’élaboration de la surérogation au sein de la 
téléologie catholique romaine présuppose |’existence de Dieu, ce qui s’avere problématique 
pour la philosophie séculiére (Heyd, 1982:114). Ces morales traditionnelles se caractérisent par 
une classification tripartite des actes: « parmi ces actes, certains peuvent étre assimilés a des 
devoirs, d’autres sont interdits et finalement certains sont autorisés » (Knecht, 2016 :2). En 
d’autres termes, |’accomplissement des actes autorisés est considéré comme moralement neutre 
et non comme un acte héroique, donc surérogatoire (Cova, 2015). A contrario, la doctrine de la 
surérogation valorise ces actes autorisés, comme le stipule Urmson dans son article 
détonateur Saints and heroes publié en 1958 : « Actes qu’il est bien d’accomplir mais sans pour 
autant y étre obligé. En conséquence, |’omission de ces actes n’est pas mauvaise, elle ne peut 
tre ni punie ni critiquée par d’ autres » (Zurbuchen,2014 :4). 

Afin de comprendre en quoi consiste la surérogation, il est essentiel de tracer I’ origine 
historique de ce concept. Une référence a la Bible s’avére donc indispensable. En effet, la notion 
de surérogation apparait pour la premiére fois dans la parabole du Bon Samaritain de I’ évangile 
de Luc : « Dans cette parabole, le Samaritain soigne et sauve un voyageur inconnu attaqué par 
des bandits en le ramenant dans une auberge. Il donne deux piéces a l’aubergiste afin qu’il 
s’occupe bien du voyageur » (Knecht, 2016 :3).!° Le Samaritain accomplit un acte de 
surérogation puisqu’il agit au-dela du devoir : « his promise to pay for further expenses was 
beyond his duty ; and as such this deed was especially merituous » (Heyd,1982 :17). 

Cependant, l’avénement de la doctrine de la surérogation se référe également a |’ institution 
des Indulgences. En effet, l’indulgence se référe a la rémission totale ou partielle devant Dieu 
de la peine temporelle a cause d’un péché pardonné. Cette rémission se fait 4 travers un acte de 
piété (pélerinage, priére, mortification) ou également a travers des dons en espéces (Heyd, 
1982 :17). Cette pratique, qui remonte au troisiéme siécle, s’est institutionnalisée a partir du 


douzieme siécle. Malheureusement, les fonds financiers obtenus par cette institution se sont 


19 « Prends soin de lui, et ce que tu dépenseras en plus, je te le rendrai 4 mon retour » (Luc, 
10, 25-37). 
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rapidement corrompus, puisqu’ ils étaient détournés en faveur de |’Eglise : « But it did not take 
much time for that system to be commercialized, that is used for the financial benefit of the 
church » (Heyd, 1982 :17). En dépit de cette instrumentalisation, quelques théologiens du 
XIléme siecle, dont un en particulier, Thomas Aquinas, valorisent le systeme des Indulgences. 

En effet, selon Thomas Aquinas, l’acte surérogatoire est supérieur au devoir puisque le salut 
est obtenu de maniére plus expéditive : « The commandments are about matters that are 
necessary to gain the eternal bliss... the counsels are about matters that render the gathering of 
this end more assured and expeditious » (Heyd, 1982 :20). La doctrine de surérogation 
développée se base donc sur une distinction entre les commandements et les conseils, dans la 
mesure qu’un devoir, contrairement a un conseil, se référe 4 une obligation : « a commandment 
implies obligation, whereas a counsel is left to the option of the one to whom it is given » (Heyd, 
1982 :20). Cette capacité, en tant que chrétien d’obtenir le salut de maniére plus rapide, se 
manifeste par exemple, par le choix des moines de vivre en chasteté et en pauvreté. Ainsi, la 
théorie de la surérogation justifie le commerce des Indulgences, puisqu’il est possible d’ obtenir 
grace au moyen des actes méritoires, le pardon d’un péché de manieére plus expéditive. 

Cependant, au XVIéme siécle, les Protestants ont violemment critiqué l’institution des 
Indulgences ainsi que la doctrine de la surérogation. De plus, le culte des saints ainsi que la vie 
monastique ont également été critiqué par les Protestants (Heyd, 1982 :27). En effet, selon 
Luther, l’accomplissement des devoirs des étres humains n’est jamais suffisant pour obtenir le 
salut. En d’autres termes, le devoir de |’étre humain envers Dieu est infini et ne peut donc étre 
mesuré : « No saint has adequately fulfilled God’s commandments in this life. Consequently, 
the saints have done absolutely nothing which is superabundant. Therefore, they have left 
nothing to be allocated through acts of indulgences » (Heyd,1982 :27). Calvin renchérit Luther, 
dans la mesure qu’il est également en désaccord avec le mérite accordé aux actes 
surérogatoires : « man has no works in which he can glory before God » (Heyd, 1982 :27). 
Ainsi, contrairement a la téléologie catholique romaine, la théologie protestante se caractérise 
par une distinction moins nette entre les devoirs et les conseils, dans la mesure qu’un conseil 
s’apparente a un devoir spécial : « The counsel now becomes a sort of subjective duty, a precept 
for some people » (Heyd,1982 :27). De facto, la déontologie kantienne découle de |’ éthique 
protestante, ce qui explique le manque de considération attribuée a la surérogation au sein de la 
tradition morale séculiére. 

C’est uniquement a partir de la philosophie morale contemporaine, que la surérogation 
devient un theme en vogue. En effet, Urmson, dans un article devenu un classique de la 


philosophie morale contemporaine, analyse la surérogation a travers l’exemple suivant : 
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« Imaginons un groupe de soldats en train de s’entrainer au lancer des grenades, une grenade 
glisse des mains de I’un des soldats et atterrit sur le sol auprés d’eux, I’un d’eux sacrifie sa vie 
en se jetant sur une grenade pour protéger ses camarades avec son corps » (Cova, 2015 :1). Le 
soldat qui sacrifie sa vie pour sauver celles des autres accomplit un acte surérogatoire, dans la 
mesure qu’il est assimilé 4 un héros. Cependant, selon Urmson, le soldat a accompli un acte 
louable mais qui n’est pas un devoir : « Les actes qu’il est moralement bon d’accomplir, mais 
que nous n’avons pas pour autant le devoir d’accomplir (ou qui ne se contente pas de remplir 
le devoir), de tels actes constituent ce qu’on appelle traditionnellement des actes de 
surérogation » (Cova,2015:7). La surérogation peut étre définie comme un acte moralement 
bon, qui ne remplit aucun devoir, mais qui nécessite une troisiéme condition afin qu’elle soit 
complete: « le fait de s’abstenir 4 commettre un acte surérogatoire n’est pas moralement 
blamable » (Knecht, 2016 :5). 

Entre autres, la surérogation se référe également a des actions plus courantes de la vie 
quotidienne comme rendre un service, se porter volontaire, renoncer a ses droits, accorder son 
pardon ou a des actes de dons (Cova,2015 :7). En effet, comme le souligne Urmson: « There 
can be cases of disinterested kindness and generosity, for example, that are clearly more than 
basic duty requires and yet hardly ask for the high titles saintly and heroic »( Montague, 
1989 :107). 

La conceptualisation de la surérogation que propose Urmson ainsi que d’ autres philosophes 
correspond a la définition standard de la surérogation, c’est-a-dire une surérogation de l’acte, 
dans la mesure que la surérogation se définit en fonction des actes. Selon ce courant, la 
surérogation correspond a une caractéristique de l’action et non de la personne (Montague, 
1989 :102). L’action contient de la valeur morale dans la mesure qu’elle est prospére : « The 
point is that supererogatory actions are necessary praiseworthy- a point which is reinforced by 
the examples cited by supererogationists as paradigms of supererogatory acts, and by the 
frequent references to  praiseworthiness in_ discussions of supererogation » 
(Montague,1989 :102). En d’autres termes, l’acte de la surérogation est intrinséquement lié a 
un acte digne d’éloge. L’ autre courant au sein de la littérature, la surérogation de l’agent, 
défend que la surérogation ne se définit pas seulement en fonction de l’acte: «y is 
supererogatory (for x), if and only if x is praiseworthy for doing y » (Montague, 1989 :105). En 
effet, la surérogation fait référence aux traits vertueux du caractére de la personne : « in praising 
actions we are praising what lies behind the actions, that is dispositions, or more specially 


particular virtues » (Montague, 1989 :103). 
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Dans le cadre de ce mémoire, nous allons utiliser la définition classique de la surérogation 
développée par Urmson, mais seulement pour les actions héroiques, puisque s’opposer a la 
mafia demande beaucoup de courage. Cependant, la surérogation a été sujette a de nombreuses 
controverses parmi les philosophes. En effet, un important débat a eu lieu entre les philosophes 
au cours des années 1980 et 1990, vingt années aprés la publication de I’ article choc de Urmson. 
Nous allons bri¢vement présenter ce débat avant de montrer en quoi la surérogation pose un 
défi a la philosophie traditionnelle. 

En effet, Raz souligne le paradoxe de la définition d’un acte surérogatoire dans la mesure 
que c’est un acte valorisé, mais cependant pas obligé d’étre accompli par un agent : « If doing 
a supererogatory act is praiseworthy, there must be reasons for doing it, and the results must 
outweigh any conflicting reasons for not doing it » (Raz,1975 :164). Afin de défendre sa 
critique, Raz fait appel a la motivation : si la motivation pousse |’agent 4 accomplir un acte 
surérogatoire, alors il est censé l’accomplir en dépit des circonstances. En effet, accomplir un 
acte de surérogation se caractérise par un conflit entre l’intérét de soi et ’intérét des autres : « 
The value of human autonomy conflicts to a certain extent with the values of human life and of 
equality » (Raz,1975 :165). Selon Raz, l’agent ne devrait pas mettre son intérét personnel 
devant ceux des autres : « The values of human life and equality entail that an agent has reason 
to maximise human welfare assigning equal weight to the interests of every human being 
including himself » (Raz, 1975 :165). En d’autres termes, l’agent est censé accomplir (ought) 
Pacte surérogatoire. Non seulement Raz, mais également Pybus critique la doctrine de la 
surérogation en tant que telle. 

Selon Pybus, |’acte surérogatoire devrait étre considéré comme un devoir et non comme un 
acte optionnel. Hale renchérit Pybus, dans la mesure que les bonnes actions sont moralement 
exigées : « claim that there are no supererogatory actions ; rather, all actions which are morally 
good are morally required » (Hale, 1991 :274). Comme Hale, Pybus s’oppose a la création 
d’une quatri¢me catégorie, celle de la surérogation proposée par Urmson (Pybus,1982 :193). 
En effet, quand on admire un saint ou un héros, cela ne veut pas nécessairement dire que nous 
sommes tous obligés d’accomplir un acte de telle envergure. Plus, précisément, la valorisation 
de ces actes découle des dispositions ou des traits vertueux que nous devrions disposer : « We 
must recognize that if we consider such actions susceptible of moral praise, we commit 
ourselves to saying that what leads to the performance of those actions is part of the equipment 
of the morally good person which we should all try to be » (Pybus, 1982 :196). En outre, tout le 
monde n’est pas capable de se sacrifier pour la vie des autres, mais tout le monde est capable 


de développer les dispositions morales permettant d’accomplir ces actions (Pybus,1982 :197). 
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Tel est le cas d’une personne ayant peur de la souffrance et de la mort, qui devient un prétre. I 
accomplit un acte surérogatoire, puisqu’il sera confronté tout au long de sa profession a la 
souffrance et a la mort : « Another may be extremely squeamish, yet have to accept visiting the 
sick as part of his duties...So, in deciding to become a priest, each man is prepared to accept 
something which for him requires the exercise of great courage in its performance » 
(Pybus, 1982 :197). 

Ensuite, Pybus stipule que nous devrions ressembler a notre idéal moral, contrairement a ce 
que soutient la doctrine de la surérogation : « I cannot at the same time say that something is a 
moral ideal, and feel that I have no obligation to pursue it. Saying that something is a moral 
ideal is saying that it is something we have the obligation to pursue » (Pybus, 1982 :195). En 
d’autres termes, l’acte surérogatoire correspond a une obligation, dans la mesure que nous 
sommes tous censés ressembler a un idéal moral. Cependant, McGoldrick, dans Saints and 
Heroes : A Plea for the Supererogatory, s’ oppose a Pybus, dans la mesure qu’il défend que 
nous ne sommes pas obligés de tendre vers un idéal moral. 

En effet, McGoldrick défend la catégorie de la surérogation puisque ces actions exigent un 
grand sacrifice de la part de l’ agent qui accomplit l’acte surérogatoire (McGoldrick, 1984 :525). 
Par exemple, tout le monde n’est pas capable de sauter sur une grenade afin de protéger les 
autres, ni de sauver des personnes dans une ville dominée par la peste (McGoldrick, 1984 :525). 
Ainsi, selon McGoldrick, nous ne sommes pas moralement exigés de sacrifier nous-méme pour 
sauver la vie des autres, dans la mesure que ce sacrifice violerait la valeur de nous-mémes : 
« Our duty to respect our own intrinsic self worth precludes any duty to make large sacrifices 
for others, and thus some acts are simply too costly to remain our duty to perform » (Jacobs, 
1987 :96). De plus, Pacte surérogatoire devrait étre accompli de maniére volontaire et non 
obligatoire : « Acting out of love and unselfishness is itself a virtue ; and there is more virtue 
in doing what is not required of us than there is in doing what is no more than a duty » (Jacobs, 


1987 :96). 


Ainsi, la surérogation correspond a un défi a la philosophie morale traditionnelle, 
puisqu’elle remet en cause la classification tripartite des actions. On est face a un dilemme 
moral, dans la mesure qu’aucune solution semble étre idéale : « Theoretically, the concept of 
supererogation gives rise to what may appear to be a paradox : on the one hand, acts of 
supererogation are, by definition, distinguished from acts of duty ; on the other hand, they have 
meaning only in the framework of a moral theory based on the concept of duty » 


(Heyd, 1982 :52). En effet, d’un cété, lacte surérogatoire n’a pas de sens au sein de |’éthique 
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non déontologique ou le concept de devoir est absent. De I’ autre cété, l’ omniprésence du devoir 
au sein de la déontologie kantienne ne permet pas non plus de justifier moralement les actes 
surérogatoires (Heyd,1982 :52). 

La conceptualisation kantienne du devoir rentre en conflit avec la doctrine de la 
surérogation, dans la mesure que le devoir occupe une place trop importante au sein de cette 
éthique. En effet, Kant distingue deux types de devoirs : les devoirs parfaits et les devoirs 
imparfaits (Heyd, 1982 :62). Contrairement aux devoirs parfaits qui s’assimilent aux devoirs 
de justice au sein duquel l’intervention légale est justifiée, les devoirs imparfaits font référence 
aux devoirs de vertu, et nécessitent donc aucune intervention légale : « Being concerned with 
general ends rather than specific actions, duties of virtue can be described as those which go 
beyond institutional or contractarian context » (Heyd,1982 :61). En dépit de la valorisation que 
Kant attribue aux actes imparfaits, ces actes seront toujours considérés comme des devoirs : 
« First of all, the wider and imperfect duty is still a duty. The distinction between the strictly 
obligatory and the optional lies within the sphere of duty » (Heyd,1982 :62). Nombreux sont 
les auteurs qui ont critiqué Kant, puisqu’il attribue une trop grande importance au devoir au 
sein de la morale. En d’autres termes, |’éthique kantienne, s’avére 4 mon gout, trop rigide : 
« His ethics is too minimal because duty rooms too large » (Baron,1987 :238). 

Cette rigidité résulte de l’évaluation kantienne du degré moral d’un devoir, qui se base sur 
trois conditions : |’ obligation, l’universalité et l’intention (Heyd, 1982 :53). Selon Kant, l’acte 
moral n’est jamais optionnel, puisque l’acte moral correspond a une obligation : « The moral 
act is therefore always performed in obediance to a binding command or law » (Heyd,1982 :53). 
Puis, le test d’universalité de I’ impératif catégorique permet de montrer si la maxime peut étre 
congue comme une loi universelle sans contradiction. Finalement, un acte moral dépend de son 
intention : « En d’autres termes, un acte moral doit étre accompli au nom du devoir et de la loi 
morale et non en fonction des conséquences » (Knecht, 2016, 6). 

Heyd, dans Supererogation : its status in ethical theory, montre comment les conditions 
proposées par Kant permettant d’évaluer le degré moral d’un acte s’opposent a l’essence de la 
doctrine de la surérogation (Heyd, 1982 :54). En effet, la premiére condition (I’ obligation) 
contredit la surérogation, dans la mesure qu’un individu qui n’accomplit pas le devoir est 
moralement blamable : « A contrario, un acte surérogatoire est optionnel dans la mesure que 
son omission n’est pas considérée comme moralement blamable » (Knecht, 2016 :6). Ensuite, 
appliquer la deuxi¢me condition de luniversalité a la surérogation est également 
problématique, puisqu’il est impossible d’universaliser les maximes surérogatoires (Heyd, 


1982 :54). En outre, il est impossible d’exiger de la part citoyen lambda de se comporter comme 
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un guerrier héroique qui sacrifie sa vie pour les autres ou comme un Bon Samaritain. Appliquer 
la troisiéme condition (I’ intention morale) a la surérogation pose aussi probleme, car |’intention 
derriére |’accomplissement d’un acte n’est pas nécessairement d’ ordre moral. Au contraire, il 
peut étre d’ordre subjectif ou sentimental : « The problem is that even if we take Kant’s side 
and admit that only morally motivated acts have value, how are we to apply this condition to 
surerogation ? Kant says that acting for the sake of duty is the only moral motive » 
(Heyd,1982 :54). Non seulement la déontologie kantienne semble d’ opposer a la doctrine de la 
surérogation, tel est également le cas avec |’autre courant moral qui a dominé la tradition 
philosophique traditionnelle : ’utilitarisme (Knecht, 2016 :7). 

Dans Comment concevoir nos devoirs d’aide ? Réflexions a partir de la surérogation, 
Zurbuchen montre comment Il’utilitarisme, en particulier celui proné par Singer, s’ oppose 
également a la surérogation. Selon Singer, |’aide des pays riches envers les pays pauvres devrait 
s’assimiler a un devoir et non a de la charité. En d’autres termes, les pays riches sont 
responsables de la pauvreté mondiale : « Selon lui, un des défauts majeurs de nos sociétés 
consisterait en la maniére inappropriée de percevoir l’aide...La raison en est qu’ ils considéerent 
l aide aux personnes pauvres comme relevant de la charité ou de la générosité au lieu du devoir 
moral » (Zurbuchen,2014 :3). Singer critique, donc, le mode de vie mené par les sociétés aisées, 
puisque ce dernier est dominé par la consommation de masse ainsi que par le commerce de 
luxe : « Au lieu de s’acheter de nouveaux habits ou une nouvelle voiture, il faudrait dépenser 
de l’argent aux associations caritatives, sans pour autant se sacrifier soi-méme » (Knecht, 
2016 :7). 

Singer procéde a un raisonnement par analogie afin de défendre son argument de maniére 
convaincante, notamment a travers |’exemple suivant : celui du promeneur face a l’enfant qui 
est en train de se noyer. Selon Singer, le promeneur est obligé de sauver l’enfant : « Vous seriez 
tous d’accord de dire que vous étes moralement obligés de secourir |’enfant, méme si vous 
risquez d’abimer vos chaussures et vos habits. Si vous n’y faites rien, vous devez vous sentir 
coupable de la mort de Il’enfant » (Zurbuchen,2014 :2). Par conséquence, notre responsabilité 
morale concernant la pauvreté mondiale est la méme que celle de l’exemple du promeneur : 
« Etant donné que nous disposons des moyens nécessaires a remédier a la pauvreté : ne 
sommes-nous pas obligés d’aider les personnes pauvres a sortir de leur misére au lieu de les 
laisser mourir ? » (Zurbuchen,2014 :2). 

Ainsi, selon Singer, aider les personnes en détresse correspond a un devoir moral, puisque 
les souffrances et les morts causés par la faim, par l’absence de logement et des soins médicaux 


sont déplorables : « If it is in our power to prevent something very bad from happening, without 
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thereby sacrificing anything else morally significant, we ought, morally, to do it» 
(Singer,1971 : 231). Singer condamne donc moralement les personnes qui refusent de 
contribuer aux organisations caritatives afin de soulager la pauvreté morale et s’oppose a la 
distinction traditionnellement établie entre devoir et charité (Singer,1971 :235). En effet, 
contribuer a une organisation caritative ne devrait pas étre considérée comme un acte de charité 
ou de générosité, mais plut6t comme un devoir moral. Au lieu de dépenser de l’argent a 
s’acheter de nouveaux habits ou une nouvelle voiture, on devrait plutdt dépenser cet argent aux 
organisations caritatives : « When we buy new clothes not to keep ourselves warm but to look 
well-dressed we are not providing for any important need. We would not be sacrificing anything 
significant if we were to continue to wear our old clothes, and give the money to famine relief » 
(Singer, 1971 :235). De plus, Singer s’oppose également au fait de considérer l’acte de donner 
aux charités comme un acte surérogatoire : « Nor is it the kind of act which philosophers and 
theologicians have called « supererogatory » - an act which it would be good to do, but wrong 
not to do. On the contrary, we ought to give money away, and it is wrong not to do » (Singer, 
1971 :235). 

Cependant, je trouve |’éthique plaidée par Singer problématique car trop sacrificielle et 
également trop rigide. Singer défend un comportement difficilement imitable puisqu’il 
implique un certain changement drastique de notre mode de vie: « En effet, sommes-nous 
réellement préts de renoncer a nos plaisirs (achats de nouveaux habits, d’une nouvelle 
voiture...) pour aider les pays démunis face a la pauvreté ? Et est-il moralement légitime de 
condamner les personnes qui refusent de se sacrifier (c’est-a-dire changer leur mode de vie) 
afin de sauver la pauvreté mondiale ? » (Knecht, 2016 :8). Méme si Singer a partiellement 
raison en stipulant que nous devions aider les pauvres, je trouve néanmoins sa position trop 
radicale surtout quand il condamne tout type de dépense : «a dépenser ses ressources en 
concerts, chaussures, diners fins, grands crus, ou encore vacances lointaines, on agit mal » 
(Singer,2009 :5). En effet, il est beaucoup trop exigeant de demander aux personnes de refuser 
de se faire plaisir pour aider les autres. Par exemple, méme s’il est vrai que nous n’avons pas 
besoin de s’acheter de nouveaux habits, devrons-nous condamner une personne qui le fait quand 
méme ? Non, parce que c’est simplement ridicule. Et en quoi est-ce mauvais de s’acheter un 
nouveau manteau, ou une belle nouvelle paire de chaussures que |’on désirait tant ? Peut-étre 
pour Singer s’acheter de nouveaux habits, aller au restaurant gastronomique, acheter une 
nouvelle voiture, toutes ces dépenses correspondent a des dépenses futiles, mais pour d’ autres 
personnes, ces dépenses peuvent avoir un sens beaucoup plus profond. En effet, pour certaines 


personnes la mode joue un réle important dans leur vie et en s’achetant de nouveaux habits, ils 
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se font du bien. Avoir une belle apparence peut méme correspondre a un besoin pour certaines 
personnes, contrairement a ce que soutient Singer. D’autres passent de beaux moments en allant 
aux concerts, d’autres ont besoin de partir loin pour se faire changer les idées... Ainsi, Singer 
va trop loin dans son raisonnement puisqu’il juge toute dépense non nécessaire a la survie : 
« Vous venez d’accomplir une trés bonne action pour le prix de vétements neufs dont vous 
n’aviez de toute facon, pas vraiment besoin. Félicitations ! Mais pas question de sabrer le 
champagne ou d’aller au cinéma pour vous récompenser » (Singer, 2009 :4). 

Donec, si on applique le raisonnement de Singer a notre cas d’étude, le citoyen devrait 
s’opposer a la mafia : « If it is in our power to prevent something very bad from happening, 
without thereby sacrificing anything else morally significant, we ought morally, to do it » 
(Singer,1971 : 231). Selon Singer, s’opposer a la mafia correspond ainsi 4 un devoir moral. 
Cependant, il n’exigerait quand méme pas que le citoyen sacrifie sa vie ou la vie de ses proches 
en refusant de payer le pizzo. Mais, peut-étre, il exigerait de la part des citoyens, comme dans 
le cas de la pauvreté mondiale, de changer leur mode de vie par exemple en abandonnant leur 
commerce ou en quittant le pays. 

Au sein de cette sous-partie, nous avons montré comment les deux théories principales de la 
tradition philosophique occidentale contredisent la doctrine de la surérogation”®. D’un cété, 
l’éthique déontologique prénée par Kant s’avere trop rigide puisqu’il accorde une place 
davantage trop importante au devoir et puisqu’il met en valeur la rationalite comme condition 
sinequanone quant a l’évaluation morale d’un devoir (Heyd,1982.52). D’un autre cété, 
I’ éthique sacrificielle plaidée par Singer est trop radicale puisqu’elle exige un certain sacrifice 
du mode de vie des personnes en faveur de la pauvreté mondiale. Il semble alors difficile 


d’appliquer la théorie idéale a la surérogation. C’ est pour cela qu’au sein de ce mémoire, je vais 


20 De plus, non seulement la surérogation contredit les deux grandes théories morales, mais elle semble 
également poser probléme 4 la théorie de la vertu : « It can thus serve as a significant challenge to current 
moral theories, including virtue ethics, and at least as a partial but serious test for their cogency » (Heyd, 
2015 :1). En effet, I’éthique de la vertu stipule qu’une personne est vertueuse dans la mesure qu’elle 
commet un acte juste : « We can become just only by doing just actions, but the genuinely just actions 
are only those performed by a just person, that is to say out of a certain character » (Heyd,2015 :1). 

Selon Aristote, le jugement moral doit étre relativisé en fonction de certaines conditions et il n’ existe 
qu’une seule réponse face a la chose juste a faire. Ainsi, seule la vertu du courage permet d’expliquer et 
de justifier les actes surérogatoires telles que sauter sur une grenade afin de sauver la vie de ses 
camarades (Heyd, 2015 :9). Donec dans ce sens, la théorie de vertu ne laisse pas de place pour la 
surérogation, puisque la surérogation ne correspond pas 4 une vertu spécifique: « Although 
supererogatory acts often display a virtuous disposition (like courage, piety, generosity, sympathy etc.), 
they do not arise out of any separate distinct virtue » (Heyd, 2015 :10). 
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me tourner vers le contextualisme critique, puisque cette approche offre une vision de la théorie 


politique davantage plus réaliste. 


c). Le contextualisme critique: une version plus réaliste de la philosophie politique 


« Le fait que ’ homme soit en contexte, qu’il ait 4 celui-ci 
prioritairement un rapport d’adhésion et de confiance, en 
un mot : sa contextualité ne le condamne cependant auc- 
unement a en étre le prisonnier » 

L ‘Homme en contexte, Marc Hunyadi 


Le contexte a été largement négligé par la tradition philosophique, dans la mesure que I|’on 
assiste a une banalisation du contexte: « On peut affirmer que globalement pour la philosophie, 
le contexte et ses évolutions ont toujours représenté quelque chose d’ inexistentiel » (Hunyadi, 
2012 :13). En d’autres termes, « Le contexte est le grand oublié de la philosophie morale » 
(Hunyadi, 2012 :29). En effet, il a fallu attendre jusqu’au XXéme siécle, afin que le contexte 
soit valorisé. Valoriser le contexte signifie expliciter le savoir pratique culturellement imprégné 
que nous utilisons sans y réfléchir lors de nos activités courantes (« marcher en confiance sur 
le trottoir, faire du ski ou du vélo... »), mais également le savoir thématisé qui est enseigné au 
sein des académies (Hunyadi, 2012 :15). Il s’agira au sein de cette sous-partie de s’ opposer a la 
banalisation du contexte et de le valoriser a son juste titre en se focalisant sur L’Homme en 
contexte publié par Hunyadi. En effet, il offre une version intéressante du contextualisme, 
puisqu’elle se caractérise par une éthique compréhensive, qui témoigne d’une sensibilité 
contextuelle envers les acteurs moraux. 

Plusieurs auteurs ont réaffirmé I’ importance du contexte au XXéme siécle. En effet, Husserl 
parle de Lebenswelt, c’est-a-dire le monde de vie, qui unit les individus entre eux : « Le monde 
de la vie, c’est le monde de notre expérience effective, le monde familier ou nous rencontrons 
des gens, des choses, les objets sociaux et les significations qui tissent notre quotidien » 
(Hunyadi, 2012 :31). Husserl rappelle le r6le du monde de la vie, qui a été considéré comme le 
fondement oublié des sciences (Hunyadi, 2012 :31). Ensuite, Schiitz, le disciple de Husserl 
analyse la structure de la Lebenswelt, en montrant comment les acteurs, conscients ou non, 
mobilisent un savoir afin de s’orienter dans le monde : « Schiitz conserve une intuition centrale, 
qui structure toute sa théorie de l’action : il analyse celle-ci en fonction du savoir dont dispose 
chaque fois les acteurs, et qui leur permet de comprendre le monde, ou d’intervenir sur lui » 


(Hunyadi, 2012 :42). Finalement Habermas, introduit la notion de Lebenswelt dans la théorie 
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de la communication. En d’autres termes, « Il est pour Habermas I’arriére-plan dans lequel 
l agir communicationnel s’enracine et sur lequel le langage tisse sa toile d’araignée » (Hunyadi, 
2012 :47). Ainsi, ces philosophes ont valorisé le contexte. Avant de présenter le contextualisme 
critique, que nous allons mobiliser au sein de ce mémoire, un petit récapitulatif des différentes 
théories concernant le contextualisme s’avére nécessaire. 

Le contextualisme a premiérement été abordé en philosophie du langage, notamment par des 
philosophes comme Wittgenstein et Searle : « Le contextualisme sémantique affirme que la 
signification de certains termes (ou dans une version plus ambitieuse de tous les termes) dépend 
du contexte dans lequel ils sont utilisés » (Tappolet, 2005 :277). D’emblée, un méme terme 
peut avoir plusieurs significations selon le contexte dans lequel le terme est déployé. Par 
exemple, le terme « je » varie en fonction du locuteur ou des énoncés de langage tels que « le 
chat est sur la natte » présuppose des hypothéses contextuelles explicites (Tappolet, 2005 :278). 

Ensuite, le contextualisme épistémique, fortement inspiré par le contextualisme sémantique, 
se focalise plut6t sur la justification des croyances morales : « La meilleure maniére de 
comprendre |’idée sous-jacente au contextualisme epistémique consiste a dire qu’un certain 
nombre de certitudes morales sont la condition de possibilité de toute réflexion morale » 
(Tappolet, 2005 :290). En effet, les conditions de vérité des attributions de connaissance varient 
en fonction de certaines caractéristiques du contexte qui les produit (Lihoreau,2006 :9). Selon 
cette théorie, une phrase d’attribution de connaissance est vraie dans un contexte si les 
conditions de vérité sont remplies ou fausse dans le cas contraire : « Il revient au détail de 
l analyse de la connaissance adoptée par tel ou tel contextualiste de spécifier les conditions sous 
lesquelles « S sait que P » peuvent étre vraies ou fausses dans un contexte donné, et d’expliquer 
comment ces conditions peuvent varier d’un contexte a l’autre » (Lihoreau,2006 :67). 

Quant au contextualisme substantiel, ce dernier présuppose que les décisions morales 
doivent prendre en compte les caractéristiques contextuelles pertinentes (Tappolet, 2005 :286). 
Cette thése s’oppose a l’établissement des principes généraux, dans la mesure qu’il faut 
soupeser les différentes raisons avant de prendre une décision. A titre d’exemple le principe 
selon lequel il ne faut pas mentir : « Ce modeéle de raisonnement se caractérise par un manque 
de sensibilité a l’égard des facteurs contextuels » (Tappolet, 2005 :288). En effet, il existe des 
situations ot il vaut mieux mentir afin de sauver une vie, tout dépend ainsi du contexte. Méme 
si le contextualisme substantiel s’avére étre une théorie intéressante puisqu’elle met en valeur 
la sensibilité contextuelle, cette théorie ne met cependant pas en avant le point de vue des 


acteurs. A contrario, tel est le cas du contextualisme critique. 
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Hunyadi, dans L’homme en contexte, défend une version forte du contextualisme : le 
contextualisme critique. En effet, le contexte correspond a un trait primordial de I’ étre humain : 
« L’homme n’est pas face a son contexte, comme une caméra face a la réalité qu’elle filme : il 
y est au contraire tissé, imprégné par lui jusqu’a la maniére de s’y lier et de se comprendre soi- 
méme » (Hunyadi,2012 :20). Le contextualisme critique défend une these anti-idéaliste, dans 
la mesure qu’il s’oppose a la recherche d’un idéal pur transcendé du contexte : « L’idéalisme 
des principes nous rend aveugles a l’abondance des ressources d’idéalité du contexte » 
(Hunyadi, 2012 :10). Au contraire, c’est le contexte qui nous offre toute une richesse d’ idéalité. 
En effet, les acteurs moraux disposent dans leur relation avec le contexte, toutes les ressources 
nécessaires pour se transcender. 

Cependant, le contextualisme critique ne s’assimile pas a un déterminisme contextuel, dans 
la mesure que le contexte offre également la capacité a |’acteur moral de s’y opposer : « Le 
contexte offre au contraire toutes les ressources pour constituer une morale compléte- complete 
donc permettant de s’opposer au contexte. Le contexte donne tout, y compris la puissance de 
se critiquer ou de résister » (Hunyadi,2012 :22). Ce dernier point est important, car le reproche 
principal adressé au contextualisme, est de légitimer moralement la reproduction des standards 
moraux d’une société. Donc, il serait impossible par exemple de s’ opposer aux inégalités du 
systéme indien de castes, car d’un point de vue interne au contexte indien, ce systéme justifie 
toute une vision sous-jacente acceptée par des membres. 7! Ainsi, le contextualisme critique 
s’oppose également au communautarisme, qui suppose que toute légitimité découle du 
contexte : «comment critiquer légitimement le contexte si toute légitimité découle du 
contexte ? On serait condamné a « reproduire tautologiquement toutes les normes en vigueur 
du contexte en question ». Et dans une société esclavagiste, on serait obligé de crier « Hourra 
lesclavage ! » » (Tavaglione, 2012 :1). 

Ensuite, Hunyadi établit une structure du contexte, dans la mesure qu’il existe plusieurs 
types de contextes imbriqués les uns dans les autres. En effet, le contexte objectif, tel qu’il 
s’ouvre a l’acteur, est composé du contexte pratique et du contexte causal, contrairement au 
contexte primaire qui se caractérise par une interaction avec |’acteur : « Le contexte causal et 
le contexte pratique font partie du contexte objectif (et déborde évidemment largement la sphére 


intime sur le contexte primaire) alors que le contexte primaire est la manifestation 


*1 On peut faire référence 4 Walzer, qui dans Spheres of justice, justifie les inégalités du systéme indien 
de caste car ces injustices obéissent aux normes culturelles. En effet, Walzer s’ oppose a l’universalisme 
des principes et défend le communautarisme, puisque selon lui, la justice est relative aux significations 
sociales (Knecht, 2015:9). 
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subjectivement éprouvée du contexte objectif dans lequel je suis inséré » (Hunyadi, 2012,90). 
De facto, le contexte objectif désigne le contexte qui est immédiatement a notre portée, mais 
qui existe indépendamment de nous (Hunyadi, 2012 :68). Ce contexte objectif englobe le 
contexte primaire : « Le contexte primaire est donc cette zone de contact ou j’expérimente la 
réalité qui m’entoure effectivement » (Hunyadi, 2012 :67). Ce contexte primaire impose a 
lagent certaines attitudes, des actions et correspond ainsi au contexte pratique : « Mon champ 
d’expériences propres est identiquement un champ d’injonctions auxquelles je dois obéir, si je 
veux simplement pouvoir m’orienter dans le monde » (Hunyadi, 2012 :74). Le contexte 
pratique est a son tour déterminé par le contexte causal : « Le contexte pratique qui dicte lui- 
méme aux individus toutes leurs routines quotidiennes est lui-méme commandé ou déterminé 
par le contexte causal. Autrement dit, nos actions de tous les jours sont déterminées par le vaste 
contexte qui les sous-tend » (Hunyadi, 2012 :80). Ainsi, le contexte causal, au sein du contexte 
objectif, désigne l’ensemble des conditions d’existence qui impose aux agents un contexte 
pratique dont ils sont soumis. Finalement, le contexte d’arriére-plan fait également parti du 
contexte objectif, dans la mesure qu’il symbolise le fonds culturel dans lequel l’acteur est 
immergé, cependant sans avoir une influence sur le contexte causal (Hunyadi, 2012 :93). En 
d’autres termes, le contexte d’ arri¢re-plan correspond a l’accumulation des formations qu’ elles 
soient humaines ou naturelles (Hunyadi, 2012 :93). 

Cependant, contrairement au contexte objectif, le contexte moral objectif se caractérise par 
une réflexion morale : « Alors que les éléments du contexte objectif apparaissent selon I’ indice 
qu’ils pouvaient avoir a Il’étre au monde des agents, le contexte moral objectif n’existe que 
comme corrélat de l’usage moral qu’ils en font » (Hunyadi, 2012 :113). Ainsi, selon Hunyadi, 
le contexte moral objectif correspond au point de référence de la morale, dans la mesure qu’il 
offre aux agents des présuppositions factuelles, mais également contrefactuelles. Les 
présuppositions factuelles font référence a la présence immédiate des choses, alors que la 
contrefactualité fait référence a la virtualité : « C’est ainsi qu’a la factualité de notre immersion 
contextuelle adhere la non factualité de ce qui, du contexte objectif, n’est présent qu’a titre 
virtuel : la contextualité de l’homme est d’emblée tissée 4 un au-dela de ce qui est présentement 
donné » (Hunyadi,2012 :100). Ces présuppositions contrefactuelles tendent vers un idéal, dans 
la mesure qu’elles orientent l’action des individus : « Notre agir est donc normé par des 
injonctions, qui peuvent étre opposées a notre agir dés lors que celui-ci s’écarte, comme on 
corrige une faute d’ orthographe » (Hunyadi, 2012 :106). En d’autres termes, la contrefactualité 
morale présuppose un rapport critique envers le monde : « Le mobilier du monde est riche, 


aussi, de toute contrefactualité qui permet aux acteurs de s’y orienter de manicére critique » 
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(Hunyadi, 2012 :106). En effet, le contexte moral objectif se référe 4 un ensemble de normes 
qui s’imposent et régulent les activités des individus. Contrairement a la philosophie 
transcendantale qui valorise le point de vue du philosophe, le contextualisme critique se focalise 
plutot sur le point de vue des acteurs, et est donc, selon mon opinion beaucoup plus réaliste : 
« Mais, d’autre part, il doit produire, a partir de cette perspective de premiére personne, un point 
de vue a partir duquel les choix moraux des acteurs puissent étre légitimes ou non » (Hunyadi, 
2012 :167). 

Non seulement le contexte offre des ressources permettant d’accéder a la transcendance, 
mais le contexte influence également |’ identité morale de l’acteur (Hunyadi, 2012 :182). Ainsi, 
Pidentité morale de l’acteur est composée de deux identités : l’identité passive et l’identité 
active. En effet, l’identité passive d’un acteur dépend fortement de son immersion contextuelle : 
« Les données factuelles de notre immersion contextuelle sont la face objective de ce que nous 
sommes : malgré nous, en quelque sorte, c’est-a-dire du simple fait d’appartenir au contexte 
auquel nous appartenons » (Hunyadi, 2012 :183). En d’autres termes, cette identité est imposée 
a l’acteur, dans la mesure qu’il ne la choisit pas. 7*Selon Hunyadi, cette identité passive ne 
définit que la moitié de notre identité. En effet, notre identité morale n’est pas uniquement 
biologique, mais présuppose, comme on vient de le montrer ci-dessus, un élément de 
contrefactualité : « Elle serait comme pour I’arbre ses racines ... Mais nous ne sommes pas des 
arbres, et le contexte dans lequel nous sommes immergés- car nous ne sommes pas non plus 
des radicaux libres » (Hunyadi, 2012 :189). 

Ainsi l’identité morale d’un acteur se compose également de l’identité active puisque notre 
identité se définit aussi en fonction de ce que nous voulons étre. En effet, selon Hunyadi, 
l’acteur est capable de prendre une distance réflexive par rapport a son contexte, afin de pouvoir 
ressembler a un idéal moral. Donc, |’ étre humain en tant que tel, n’est pas entiérement déterminé 
par son contexte : 


« L’identité morale, indissolublement comprise dans sa nouvelle dimension de factualité et de 
contrefactualité, constitue donc le canon de la moralité. Comme tout canon, il est révisable : 
Videntité n’est pas le roc brut sur lequel la béche se recourbe, mais un point de référence 
susceptible de se déplacer, de se transformer, de s’amender, de se réinterpréter. Certes, on ne 
change pas d’identité comme de téléphone portable, elle est lestée d’une grande inertie, et ne 
change de direction qu’avec lenteur. L’identité morale n’est pas inamovible. II ne faut jamais 


22 Comme le souligne Hunyadi, dans Contextualisme, relativisme, universalime: « Parler du monde et 
de l’expérience en troisiéme personne et non en premiére personne pose intrins¢quement probléme, 
puisque cela entraine un oubli de |’ expérience; cette difficulté s’explique methodologiquement, plus que 
philosophiquement » (Hunyadi, 2012 :2). 

>3 Par exemple, étre élevé dans un esprit démocratique, chrétien ou musulman. 
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perdre de vue sa double dimension : l’identité morale est toujours indissolublement constituée 
de ce que nous sommes et ce que nous souhaitons étre » (Hunyadi, 2012 :198). 

Donc, le contextualisme critique adopte une éthique compréhensive”*, qui partage le point 
de vue des acteurs et s’oppose a |’idéalisme moral, qui se caractérise par l’universalisme des 
principes (Hunyadi, 2012 :221). En effet, l’universalisme qui présuppose la décontextualisation 
des principes néglige la perspective philosophique des acteurs : « La performance réflexive du 
philosophe découplée de ce qu’elle est du point de vue des acteurs, ne rencontre plus leur 
expérience morale » (Hunyadi, 2012 :2). Cette négligence de la perspective morale des acteurs 
entraine des failles théoriques et méthodologiques dans la mesure que la reconstruction de 
l’expérience en troisiéme personne par les philosophes s’éloigne du point de vue des acteurs : 
« Le symptome le plus visible, en théorie morale, de cette adoption exclusive de la troisiéme 
personne, c’ est la métonymie morale, c’est-a-dire la sélection d’un seul trait, d’une seule partie 
de lexpérience des acteurs » (Hunyadi, 2012 :2). A contrario, le contextualisme critique 
valorise l’expérience morale vécue par les acteurs, a la premié¢re personne. Cependant, le 
contextualisme critique ne s’assimile pas au subjectivisme, qui est déterminé par le point de 
vue des acteurs : « Cela ne fait €videmment en rien du contextualisme critique un subjectivisme, 
qui prendrait l’acteur et ses préférences personnelles pour mesurer de toute chose » 
(Hunyadi,2012 :227). 

Hunyadi adresse également une autre limite du  contextualisme critique: la 
surcontextualisation pragmatiste qui est valorisée par Rorty (Hunyadi,2012 :228). En effet, 
Rorty valorise tellement le contexte qu’il s’ oppose aux standards objectifs. En d’autres termes, 
le contexte ne se limite qu’a la préférence des acteurs: «C’est ce que j’appelle de la 
surcontextualisation, c’est-a-dire la surévaluation de la fonction légitime du monde factuel, qui 
se résume de ce fait 4 une simple fonction d’expression » (Hunyadi,2012 :230). Ainsi, le 
contextualisme critique n’est pas prisonnier de son contexte et ne s’assimile pas a une théorie 
normative mais plut6t a une approche morale, car elle ne présuppose pas de principes capables 
d’orienter l’action des individus (Hunyadi, 2012 :231). Contrairement a une théorie normative 
qui prescrit des principes et est par conséquence plus rigide, l’approche morale plaidée par 
Hunyadi est plus modulable, puisqu’elle dépend du contexte. De plus, cette approche morale se 


différencie de la tradition morale, dans la mesure que son but principal ne se focalise plus sur 


*4 En appliquant l’éthique compréhensive, le contextualisme critique s’apparente A toute une tradition 
philosophique comparatiste qui n’a pas appliqué l’universalisme, comme par exemple, Aristote, 
Montesquieu, Smith, Condorcet, Mill, Wollstonecraft, Marx, Rory ainsi que Sen. En effet, contrairement 
aux philosophes transcendentaux qui valorisaient la société juste, ces auteurs étaient plutét engagés dans 
des comparaisons sociales entre sociétés existantes (Hunyadi, 2012:224). 
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l évaluation normative : « La question ultime de la morale, du méme coup, n’est pas de dire si 
quelque chose est bien ou mal, mais est de savoir qui nous voulons étre » (Hunyadi, 2012 :5). 

Donc, le livre de Hunyadi correspond a un livre phare de la philosophie contemporaine, 
comme le souligne Tavaglione : « I] est pourtant certain que le livre est d’une grande qualité et 
que son auteur s’éléve, sans jamais les singer, au rang des meilleurs philosophes allemands » 
(Tavaglione,2013 :3). Cependant, quelques réservent s’imposent notamment en ce qui concerne 
les limites du contextualisme critique : 


« On pourra s’agacer enfin du traitement expéditif réservé 4 certains problemes. Un exemple : 
qui est ce Nous dont nous parle Hunyadi ? Telle est pourtant I’énigme fondamentale de toutes 
les philosophies du Nous. On peut répondre: «Tous les membres de ma communauté ». Mais 
ce faisant, on verse dans le communautarisme dont |’auteur voulait se distancier. Des doutes 
peuvent donc subsister et quelques réponses nous manquent » (Tavaglione, 2013 :3). 

Ainsi, Tavaglione montre dans quelle mesure le contextualisme est paradoxal, puisqu’il n’ est 
pas aussi distant envers l’universalisme mais également envers le communautarisme. En dépit 
de ces critiques, j’aimerais exprimer une autre critique. Comme le souligne Hunyadi, le 


contextualisme critique ne s’apparente pas a un déterminisme contextuel et agent moral n’est 


pas prisonnier de son contexte. Mais est-ce réellement le cas ? 


III). Justification morale de la pratique du pizzo a travers le contextualisme critique : un 


challenge politique 


« The only thing necessary for the triumph of evil is 
for good men to do nothing » 
Edmund Burke 


Il s’agira au sein de cette ultime partie, de démontrer grace a l’appui de travaux empiriques 
concernant la Cosa Nostra mais également grace au contextualisme critique plaidé par Hunyadi, 
dans quelle mesure il est moralement problématique de condamner les citoyens qui paient le 
pizzo a la mafia. En effet, afin de se rafraichir la mémoire, rappelons le cas hypothétique suivant 
du paiement du pizzo du citoyen a la mafia : 


« Imaginons un citoyen qui détient un magasin d’agrumes dans un village sicilien pauvre dominé par 
la mafia ot |’Etat est faible. Afin qu’il puisse continuer a exercer sa profession en tant que commercant, 
ce citoyen est obligé de payer le pizzo a la mafia. S’il ne paie pas le pizzo, la mafia menace de briler 
son magasin ou de tuer ses proches. Cependant, s’il paie le pizzo, il contribue a la perpetuation de la 
Cosa Nostra. On est ainsi face 4 un dilemme moral car aucune situation n’ est idéale » (Knecht, 2016 :8). 

Ma thése qui désire de montrer en quoi payer le pizzo n’est pas nécessairement un acte 
immoral, se découlera en deux étapes. Premiérement, afin de démontrer en quoi il est 


moralement problématique de condamner un citoyen qui paie le pizzo a la mafia, nous allons 
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montrer dans quelle mesure le citoyen qui refuse de payer le pizzo a la mafia accomplit un acte 
surérogatoire. Par conséquence, le citoyen qui paie le pizzo a la mafia n’est pas moralement 
blamable. 

Deuxi¢mement, le citoyen qui paie le pizzo a la mafia n’est également pas moralement 
condamnable, car il est soumis au contexte. En d’autres termes, le citoyen peut étre considéré 
comme une victime des structures dysfonctionnelles du contexte. Ainsi, méme si le 
contextualisme critique plaidé par Hunyadi s’avére étre une approche morale trés pertinente a 


appliquer au cas hypothétique de ce mémoire, j’aimerais quand-méme dresser ses limites. 


a). Le refus de payer le pizzo : un acte surérogatoire 


Attaquons maintenant la premiére prémisse de ma these : J. Le citoyen qui refuse de payer 
le pizzo a4 la mafia accomplit un acte surérogatoire. Afin d’illustrer cette prémisse, nous allons 
expliquer a l’aide d’un cas empirique a titre d’exemple Libero Grassi, comment refuser de payer 
le pizzo correspond a un acte surérogatoire. En effet, Libero Grassi a subi de nombreuses 
menaces et a été assassiné en aoiit 1991 car il a refusé de payer le pizzo a la mafia. Ainsi, il 
correspond a un héros national puisqu’il a ouvertement critiqué le pizzo pendant une émission 
sur Rai Tre, le 11 avril 1991 : « Io non sono pazzo, non mi piace pagare, € una riununzia alla 
mia dignita di imprenditore ». 

En d’autres termes, Libero Grassi accomplit un acte surérogatoire dans la mesure que son 
refus de payer le pizzo remplit les trois critéres qui définissent un acte surérogatoire : c’est un 
acte moralement bon, qui ne remplit aucun devoir et la personne qui n’accomplit pas cet acte 
nest pas moralement blamable. Dans un premier temps, Libero Grassi commet un acte 
moralement bon puisque refuser de payer le pizzo demande beaucoup de courage au méme titre 
que le fameux exemple du soldat qui se jette sur la grenade afin de sauver la vie de ses 
compatriotes : « Then, Grassi did what few in Sicily ever do : He reported the names of his 
would be extortionists to the police, a move that resulted in 5 arrests last March ». > 

Dans un deuxiéme temps, Libero Grassi accomplit un acte surérogatoire, puisque c’est un 
acte optionnel qui ne remplit aucun devoir. En outre, nous ne pouvons pas exiger de la part de 
chaque citoyen qu’il se comporte comme Libero Grassi, c’est-a-dire qu’il sacrifie son 
commerce, sa vie afin de refuser de manifester un soutien a la mafia. Selon mon opinion 


personnelle, sacrifier soi-méme allant jusqu’a accomplir un acte surérogatoire c’est aller au- 


2° In A Bullet for a Businessman, Business Week, 4 novembre , 1991. 
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dela du devoir de la morale. Donc, du point de vue normatif on ne devrait pas refuser de payer 
le pizzo a la mafia. 

Dans un troisiéme temps, s’abstenir a commettre un acte surérogatoire n’est pas moralement 
blamable. Ainsi, les citoyens qui n’arrivent pas a manifester autant de courage que Libero 
Grassi ne sont pas moralement condamnables. II est alors difficile de juger le manque de 
coopération de la part des entrepreneurs autour de Libero Grassi : « My colleagues have begun 
to attack me, saying that one should not wash dirty clothes in public. But in the meantime they 
continue to put up with it ; because I know that they all pay » (Jamieson, 2000 :36). Ce manque 
de coopération s’explique par le contexte particulier dans lequel la mafia s’est imbriquée. C’est 
pour cela que je trouve qu’ il est problématique d’ assimiler |’acte de payer le pizzo, selon Libero 
Grassi, comme une renonciation a sa dignité en tant que commercant. En effet, comment est-il 
possible d’étre digne dans un contexte oti la peur et Il’intimidation régne ? N’est-ce pas trop 
exigeant de demander a 1’étre humain d’étre digne au méme titre que d’étre, comme Nietzsche 


le définit, un « Surhomme » ? N’est-ce pas un idéal moral irréalisable ? 


b). Un peuple entier qui paie le pizzo est-il vraiment un peuple sans dignité ? Justification a 


travers le contextualisme critique 


Le slogan de I’ association anti-racket addiopizzo « Un peuple entier qui paie le pizzo est un 
peuple sans dignité » me parait moralement problématique, puisque ce slogan néglige l’ampleur 
du pouvoir qu’exerce le contexte sur le peuple sicilien. En effet, ce raisonnement va nous 
emmener vers la seconde prémisse de ma thése : 2. Le citoven qui refuse de payer le pizzo n’est 
pas moralement blamable, puisqu’il est prisonnier de son contexte. Il s’agira dans un premier 
temps d’analyser, grace aux travaux empiriques, de maniére plus approfondie la structure du 
contexte mais également de comprendre en quoi il est difficile pour des citoyens, au niveau 
macro, de douter de la légitimité morale de la mafia. 

Plus précisément, nous allons postuler qu’il existe principalement trois conditions 
caractéristiques du contexte qui poussent les citoyens a payer le pizzo et cela explique pourquoi 
il est ainsi délicat de les condamner. Premiérement, les faibles opportunités économiques dont 
sont victimes les citoyens se manifestent a travers une importante privation de la liberté 
économique. En effet, le contexte se caractérise par un marasme économique dans la mesure 
que le taux de chémage est élevé et que la Sicile est un pays extrémement pauvre. La mafia 
remplit donc ce gouffre en créant une forte dépendance économique et méme loyale envers les 


citoyens (Vaccaro,2010 :29). 
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Cette dépendance que la mafia crée envers les citoyens explique pourquoi il est difficile 
pour une grande partie de la population sicilienne de condamner moralement la mafia. En effet, 
l opposition d’une partie importante de la population sicilienne envers le mouvement antimafia 
est non négligeable (Vaccaro, 2010 :29). Par exemple, l’association antiracket addiopizzo crée 
en 2004 a eu des difficultés de plaider en faveur du refus de payer le pizzo a la mafia, puisqu’elle 
a dai faire face a quatre types de réticences : l’imagination morale limitée des citoyens, assumer 
sa légitimité organisationnelle envers la population sicilienne, faire face a la résistance au 
changement et a |’intimidation menée par la mafia (Vaccaro, 2010 :29). En outre, une grande 
partie de la population sicilienne ne considére pas la mafia comme une institution immorale, 
puisque cette derniére procure, contrairement a l’inefficacité étatique, du travail et permet aux 
citoyens de leur faire profiter de leurs relations (Vaccaro, 2010 ;29). 

Deuxiémement, le contexte de la Sicile se caractérise également par un Etat faible, qui n’est 
capable de protéger ses citoyens. La mafia remplace donc l’Etat: « For example, an 
entrepreneur said in an interview : « Mafia does its job very well... you pay taxes but the State 
does not protect you...you pay the pizzo and you can sleep peacefully ...because no-one will 
touch...or disturb you... » (Vaccaro,2010 :29). Comme le soulignent Gond, Palazzo et Baru, 
la mafia devient le point de repére de la société : « In a rotten social context, such as a failed 
state, the mafia is often perceived as the only reliable political actor, the main or even the only 
employer and the only investor in public life and public infrastructures » (Gond, Palazzo & 
Basu, 2009 :62). 

Troisigmement, la mafia crée une forte sous-culture, puisque cette derniére s’est implantée 
tant au niveau social qu’au niveau normatif au sein de la population (Gond, Palazzo & Bazu, 
2009 :75). En effet, la légitimation morale de la mafia au sein d’une communauté se caractérise 
par une conformité destructive, dans la mesure que les normes locales s’ opposent aux standards 
universels de la morale (Gond, Palazzo & Baru, 2009 :62). Dans Reconsidering Instrumental 
Corporate Responsability through the Mafia metaphor, Gond, Palazzo et Baru soulignent a 
quel point la mafia instrumentalise les pratiques sociales ainsi que la morale afin de maintenir 
la société entiére sous son joug : « Strategic philantropic and cause-related marketing activities 
are aimed at achieving a convergence between corporate performance and social welfare » 
(Gond, Palazzo & Basu,2009 :70). En effet, développer des bonnes relations avec la 
communauté se manifeste par des pots-de-vin, les donations envers les membres de la 
communauté engagent une réciprocité ainsi qu’un syndrome de dépendance et finalement les 
valeurs morales telles que l’honneur ou le respect sont détournées afin de justifier la cause 


mafieuse (Gond,Palazzo & Basu, 2009 :69). 
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En d’autres termes, on assiste a une perversion de la morale : « Pseudo-transformational 
leaders (of employees and other stakeholders) tend to justify their unethical demands as being 
driven by some higher-order purpose » (Gond, Palazzo & Basu, 2009 :72). On assiste ainsi a 
une hyper-normalisation des normes locales qui justifient cette conformité destructive : 
« Hypernorms, by definition, entail principles so fundamental to human existence that they 
serve as a guide in evaluating lower level norms » (Gond, Palazzo & Bazu, 2009 :62). Par 
exemple, une valeur typiquement sicilienne telle que l’honneur est instrumentalisée au sein de 
la mafia pour justifier utilisation de la violence. Par conséquence, le succés du crime organisé 
dépend de la sous-culture qui la soutient : « Organizational crime succeeds best when it is 
supported by a strong corporate culture with clear values that direct the behaviours of 
employees and helps to construct a strong demarcation between the inside and the outside » 
(Gond, Palazzo & Bazu, 2009 :63). La corruption devient alors normale du point de vue 
normatif, puisque tout le monde est impliqué, mais également parce que ce phénoméne devient 
habituel et méme institutionnalisé (Ashforth & Anand, 2003 :2). En effet, ce sont surtout au 
sein des classes pauvres classes populaires dans les grandes villes que la mafia arrive facilement 
a s’implanter (Schneider & Schneider, 2003 :217). 

Ainsi, d’aprés les entretiens, les siciliens ont du mal a comprendre que premicrement 
soutenir la mafia est éthiquement problématique, et deuxiémement que boycotter les produits 
de la mafia permet d’ éviter que cette derniére prospére (Vaccaro, 2010 :29). Comme le souligne 
lun des fondateurs de l’association addiopizzo : 

« We often have to explain to people why the Mafia is wrong...before explaining to them why and how 
we are useful... », « People do not understand that the first to be damaged by the Mafia are normal 
citizens...people do not understand that we can damage the Mafia by boycotting all firms colluding with 
it...this is our drama...people are uncapable of seeing beyond their noses » (Vaccaro, 2010 :29). 

Mais peut-on blamer moralement les citoyens de soutenir moralement la mafia, quand ce 
dernier remplace |’Etat, leur procure du travail ? Quand le mafioso fa bella figura envers le 
public ? Certes, je comprends la frustration rencontrée par les fondateurs de l’addiopizzo dans 
leur désir de faire véhiculer le boycott du pizzo, mais peut-on exiger aux citoyens de privilégier 
l’intérét des autres devant le leur dans un contexte régné par la peur et l’ intimidation ? De plus, 
peut-on exiger de la part des citoyens qu’ils soient plus que « normaux », c’est-a-dire qu’ils 
commettent des actes surérogatoires comme Libero Grassi par exemple ? On voit ainsi a travers 
ces diverses réflexions dans quelle mesure il est difficile de condamner les citoyens qui paient 
le pizzo a la mafia en raison de la situation contextuelle. 

En effet, ces trois conditions structurelles du contexte telles que les faibles opportunités 


économiques, la faiblesse étatique ainsi que la forte sous-culture mafieuse expliquent dans 
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quelle mesure les citoyens sont conditionnés de payer le pizzo 4 la mafia.”° Il est ainsi 
impossible de les condamner moralement, car le peuple sicilien n’est pas responsable des 
profonds dysfonctionnements du contexte. La mafia profite donc des lacunes du contexte afin 
de pouvoir se procurer une légitimité morale. De plus, selon Banfield, cette situation 
contextuelle caractérisée par la pauvreté et l’ignorance pousse les citoyens a ne penser qu’a leur 
famille et non aux autres. Ainsi, I’éthos de la famille prime sur tout : c’est ce que Banfield 


nomme le familiarisme amoral. 


Ensuite, afin de souligner l’importance qu’exerce le contexte au cas individuel, celui du 
citoyen qui paie le pizzo a la mafia, nous allons mobiliser le contextualisme critique plaidé par 
Hunyadi, puisque cette approche morale témoigne d’une sensibilité morale compréhensive. En 
effet, Hunyadi défend une thése anti-idéaliste, puisqu’il s’ oppose a la recherche d’un idéal pur 
transcendé du contexte : « L’idéalisme des principes nous rend aveugles a |’abondance des 
ressources d’idéalité du contexte » (Hunyadi, 2012 :10). Plus particuliérement, contrairement a 
la philosophie transcendantale qui valorise le point de vue du philosophe, le contextualisme 
critique se focalise plutét sur le point de vue des acteurs, et est donc, plus réaliste : « Mais, 
d’autre part, il doit produire, a partir de la perspective de la premiére personne, un point de vue 
a partir duquel les choix moraux des acteurs puissent étre légitimes ou non » (Hunyadi, 
2012 :167). Je partage l’intuition ainsi que l’angle d’approche du contextualisme critique plaidé 
par Hunyadi, car elle est beaucoup plus réaliste. En outre, je trouve que l’analyse de la 
philosophie idéale a la troisiéme personne est ainsi biaisée, puisqu’elle ignore le rdle du 


contexte et le point de vue des acteurs. 


26 En effet, selon le prétre Don Peppino, un fervant opposant a la Camorra, les conditions du contexte 
du Mezzogiorno poussent de nombreux jeunes a intégrer la Camorra: 

« La méfiance et l’hostilité des gens du Sud a I’égard des institutions, dues a l’incapacité séculaire 
d’agir pour résoudre les graves problémes du Mezzogiorno dont a fait preuve la politique, en particulier 
ceux qui concernent le travail, le logement, la santé et l’instruction ; 

Le soup¢on pas toujours infondé, qu’il existe une forme de complicité avec la camorra chez des 
hommes politiques qui, en échange d’un soutien électoral ou méme dans un but commun offrent 
protection et faveurs ; 

Le sentiment d’insécurité diffus, de risque permanent, qui dérive d’une protection juridique 
insuffisante des biens et des personnes, de la lenteur de l’appareil judiciaire, de l’ambiguité des lois (...), 
ce qui entraine dans de nombreux cas le recours aux solutions que proposent les clans et a la protection 
qu ils offrent ; 

Le fonctionnement opaque du marché du travail, en raison duquel la recherche d’un emploi fait appel 
a une logique de clientélisme et n’est pas la simple revendication d’un droit au travail ; 

Le manque ou I|’insuffisance, y compris dans I|’action pastorale, d’une véritable éducation sociale, 
comme si l’on pouvait former un chrétien mir sans former un homme et un citoyen mirs » 
(Saviano,2006 :268). 
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Appliquons maintenant |’idéalisme des principes au cas du citoyen qui paie le pizzo a la 
mafia. Du point de vue de la déontologie, l’acteur devrait refuser de payer le pizzo a la mafia. 
En effet, comme le souligne Kant, un acte doit étre accompli au nom du devorr et de la loi 
morale et non en fonction de ses conséquences. En d’autres termes, |’acte morale n’ est jamais 
optionnel, correspond a une obligation et doit étre universalisable. Donc le citoyen devrait 
refuser de payer le pizzo a la mafia car son intention morale est bonne. En effet, refuser de 
payer le pizzo a la mafia signifie s’opposer a la mafia et éviter qu’elle prospére. Ensuite, la 
deuxiéme maxime, celle de l’universalité, signifie que le citoyen doit toujours refuser de payer 
le pizzo quel que soit le contexte. Finalement, le citoyen est obligé de refuser le pizzo a la mafia. 
Cependant, cette théorie morale me parait problématique a appliquer au sein de ce cas 
hypothétique, car elle est davantage trop rigide. En d’ autres termes, elle ne prend pas en compte 
les circonstances att¢énuantes du contexte entourant |’ acteur. 

A contrario, le contextualisme critique témoigne d’une sensibilité morale compréhensive 
et valorise le point de vue de I’acteur dans le contexte. En adoptant cette approche, on peut ainsi 
plus difficilement condamner I’acteur qui paie le pizzo, puisqu’on se met tout simplement a sa 
place. En effet, mettons-nous a la place du citoyen qui, s’il refuse de payer le pizzo, son magasin 
risque d’étre brilé et ses proches risquent d’ étre tués. En plus de cela, imaginons qu’on a grandi 
dans un contexte oti la mafia domine, que ce soit au niveau économique, sociale, politique. 
N’est-il pas plus difficile, en adoptant une éthique compréhensive, de condamner moralement 
un citoyen qui paie le pizzo ? Ainsi, cette vision de la morale contrairement a la déontologie, 
nous ouvre les yeux sur le lien complexe qu’ entretient le contexte avec I’acteur. Cette vision de 
la morale, est donc d’autant plus réaliste et empathique, puisqu’elle montre dans quelle mesure 
P action morale est influencée par le contexte : « Moral agency is socially situated and exercised 
in particularized ways depending on the life conditions under which people transact their 
affairs. Moral actions are the products of the reciprocal interplay of personal and social 


influences » (Bandura, 1999 :16).77 


27 Falcone adopte également une approche morale compréhensive lorsqu’il interroge les mafieux (les 
pentitis) qui décident de collaborer avec la justice: « Pourquoi ces hommes ont-ils confiance en moi? 
J’imagine parce qu’ils savent combien je respecte leurs tourments, qu’ils sont sirs que je ne bluffe pas 
avec eux, que je ne prends jamais mon réle de magistrat pour une fonction bureaucratique, et que je 
n’éprouve aucune crainte référentielle envers personne. Et surtout, ils savent que lorsqu’ils parlent avec 
moi, ils ont face a eux un interlocuteur qui a vécu, d’une certaine fagon, une expérience comparable a 
la leur. Je suis donc devenu le défenseur de tous les repentis. J’ai partagé avec eux leur douloureuse 
aventure, j’ai deviné combien il était difficile de parler de soi, de raconter des méfaits en ignorant quelles 
conséquences négatives ces révélations pourront avoir...Qu’on essaie de se mettre a leur place : 
c’ étaient des hommes d’honneur respectés, salariés d’ une organisation plus sérieuse et plus solide qu’un 
Etat, et bien protégés par son service d’ ordre infaillible. Brusquement, ils se retrouvent confrontés 4 un 
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Cependant, en dépit de la sensibilité contextuelle dont témoigne le contextualisme critique, 
Hunyadi soutient toujours qu’il est possible de s’opposer aux circonstances du contexte grace 
a la transcendance. En d’ autres termes, le contexte offre a l’acteur des présuppositions factuelles 
mais également contrefactuelles qui permettent 4 ce dernier de tendre vers un idéal (Hunyadi, 
2012 :106). Mais est-ce véritablement le cas ? Comme le souligne Hunyadi, le contextualisme 
critique ne s’apparente pas a un déterminisme contextuel et l’agent moral n’est pas prisonnier 
de son contexte : « Le fait que l’homme soit en contexte, qu’il est a celui-ci prioritairement une 
adhésion de confiance, en un mot : sa contextualité, ne le condamne cependant aucunement a 
en étre le prisonnier (Hunyadi, 2012 :90). Je ne suis pas complétement d’accord avec cette 
présupposition, puisqu’il existe des situations ot l’individu est au contraire prisonnier de son 
contexte. 

Tel est également le cas avec |’exemple du citoyen qui paie le pizzo a la mafia. En effet, on 
peut se demander si le contexte offre, comme Hunyadi le souligne, des présuppositions 
factuelles et contrefactuelles qui tendent vers un idéal. En d’autres termes, le citoyen qui est 
emprisonné dans un contexte dominé par la mafia, dont on menace de brailer son commerce et 
de tuer ses proches, peut-il étre capable de transcender le contexte ? Ainsi, ces questionnements 
soulévent dans un premier temps la problématique suivante : dans quelle mesure un individu 
est-il libre par rapport a son contexte ? 

Afin de savoir dans quelle mesure un individu est libre par rapport 4 son contexte, il est 
essentiel de s’interroger sur I’ influence qu’exerce le contexte envers I’ identité de l’acteur. Selon 
Hunyadi, |’identité morale de l’acteur est composée de deux identités : l’identité passive et 
Pidentité active (Hunyadi, 2012 :183). L’identité passive de l’acteur dépend fortement de son 
immersion contextuelle, alors que l’identité active se définit en fonction de ce que nous voulons 
étre. Hunyadi soutient que l’identité passive ne correspond uniquement a la moitié de notre 
identité et que l’acteur est capable de prendre une distance réflexive par rapport au contexte, 
afin de ressembler a un idéal (Hunyadi, 2012 :198). 

Maintenant appliquons le contextualisme critique au cas du citoyen qui paie le pizzo a la 
mafia. Selon Hunyadi, I’ individu devrait pouvoir refuser de payer le pizzo a la mafia car il est 


capable de s’opposer aux circonstances de son contexte. En d’ autres termes, le contexte lui offre 


Etat indifférent d’un cété, et a une organisation féroce de l’autre. C’est pourquoi, dans la période 
précédent leurs interrogatoires proprement dits, j’essaie de comprendre quelles sont leurs propres 
difficultés, et de les replacer dans leur propre contexte » (Falcone, 1991 :67). 
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des présuppositions factuelles?* qui permettent 4 l’agent de s’y opposer, mais également des 
présuppositions contrefactuelles. Cependant, on peut douter de la légitimité des présuppositions 
factuelles. En effet au sein du code pénal italien, aucune loi ne condamne explicitement les 
citoyens qui paient le pizzo pour complicité mafieuse : « En ne luttant pas efficacement contre 
la pratique du racket, les pouvoirs légitiment de facto, et bien malgré eux, cette source de revenu 
pour les mafias ».2? Méme s’il existe un article le concours externe en association mafieuse 
qui condamne pour infiltration mafieuse l’ homme politique, le banquier et l’agent de services 
de renseignement, cet article ne condamne cependant pas |’entrepreneur qui paie le pizzo a la 
mafia : « Le délit de complicité d’association mafieuse est l’instrument juridique qui vise a 
combattre la bourgeoisie mafieuse et le poids politique de la mafia » ( Rizzoli, 2010 :52). 

En effet, comme le souligne la journaliste sicilienne Serena Uccello jusqu’au début des 
années 2000, les juges siciliens ne condamnaient pas les entrepreneurs qui payaient le pizzo 
pour complicité a la mafia. Cependant, cette situation change a partir des années 2006-2007 
suite au succés de l’association addiopizzo qui dénonce les tentatives d’extorsion de fonds. *° 
Les enquétes contre les racketteurs se sont multipliées grace aux enregistrements des micros 
espions, mais aussi grace a la collaboration des mafieux repentis : « Les juges n’hésitent plus a 
inculquer pour complicité les entrepreneurs ou les commergants payeurs qui continuent a nier 
lV évidence ».*! 

Selon Hunyadi, un agent peut donc prendre une distance réflexive par rapport au contexte 
et ressembler 4 un idéal : c’est-a-dire a un citoyen qui refuse de payer le pizzo. Je trouve 
cependant ce raisonnement problématique, puisque dans un contexte dominé par la menace de 
la mafia de briler le magasin du citoyen ainsi que de tuer ses proches, le contexte n’offre pas 
des présuppositions factuelles réellement efficaces ni des ressources d’idéalité. En ce qui 
concerne la factualité, méme si payer le pizzo commence enfin a étre condamné par les juges, 
il semble ainsi difficile de condamner moralement le citoyen qui paie le pizzo. Surtout, 
qu’ aucun article du code pénal italien ne condamne explicitement le citoyen qui paie le pizzo a 


la mafia et que 80% de la population sicilienne paie le pizzo a la Cosa Nostra. 


8 Les présuppositions factuelles font référence a la présence immédiate des choses, alors que la 
contrefactualité fait référence a la virtualité (Hunyadi,2012:100). 

22 In RIZZOLI, Fabrice, « L’Italie. L’Emprise de la mafia sur le monde politique ». Consultée le 
20.12.16. Disponible en ligne. URL : http://www.ladocumentationfrancaise. fr/pages-europe/d000489- 
italie.-l-emprise-de-la-mafia-sur-le-monde-politique-par-fabrice-rizzoli 

3° Extrait de l’épisode 3 de l’émission Histoire vivante:mafia versus citoyens. 

31 In SEMO, Marc, Le « pizzo » ne passera pas, 11 juillet 2006. Disponible en ligne. Consultée le 
20.12.16. URL : http://www. liberation. fr/grand-angle/2006/07/1 1/le-pizzo-ne-passera-pas_ 45690 
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En ce qui concerne les présuppositions contrefactuelles que propose le contexte, on peut se 
demander comment le citoyen est-il capable de les mobiliser afin de vouloir ressembler a un 
idéal moral ? Finalement, comment est-il capable de mobiliser une distance réflexive dans un 
contexte ol son commerce ainsi que ses proches sont menacés ? Donc, contrairement a ce que 
Hunyadi soutient, l’identité passive prend clairement le dessus sur l’identité active dans notre 
cas hypothétique, puisque |’identité morale de |’acteur est déterminée et conditionnée par le 
contexte. Hunyadi semble ainsi un peu naif de supposer que |’identité morale est capable « de 
se déplacer, de se transformer, de s’amender, de se réinterpréter » (Hunyadi, 2012 :198), surtout 
dés qu’il s’agit de sacrifier soi-méme pour un idéal moral. 

Cependant, on peut argumenter que le citoyen au lieu de vivre dans un contexte difficile 
dominé par la mafia devrait s’exiler, a titre d’exemple le fameux écrivain : Roberto Saviano. 
En effet, depuis qu’il a condamné la Camorra (la mafia napolitaine) dans ses livres phares 
comme Gomorra, La Beauté et l’Enfer et Extra pure : Voyage dans l'économie de la cocaine , 
Saviano vit en exil et est constamment entouré par des gardes corps. En effet, il a di changer 
son mode de vie a Naples quand il écrivait ses livres. Personne ne lui louait un appartement, de 
peur d’étre menacé par la mafia. I] a di donc écrire dans plusieurs chambres d’hdtels, méme 
quand il était a l’étranger : « On ne me laissait pas faire deux pas dehors, méme avec I’ escorte, 
qui m’ était affectée ; souvent je ne pouvais pas dormir deux nuits de suite dans le méme hétel » 
(Saviano,2010 :11). 

Cet activiste a également dii subir de nombreuses insultes dégradantes de part de |’ opinion 
publique italienne suite a la publication de ses livres : « J’ai les preuves, c’est un feignant », 
« un drogué qui s’appelle comme un romanichel », « Saviano est une merde » et « Saviano est 
un ver » (Saviano,2010 :12). Ainsi, Saviano montre dans quelle mesure il a da souffrir pour 
tous ces sacrifices puisqu’il ne pourra plus retourner sur Naples : « Conscient que ma vie 
blindée est quand méme une vie...Désormais, un gouffre s’est ouvert dans le temps et dans 
l espace, une blessure qui ne pourra plus jamais se refermer » (Saviano,2010 :17-35). Saviano 
fait donc preuve d’un énorme courage civil en dénongant les pratiques de la Camorra dans ses 
livres. En effet, dans plusieurs interviews, on lui a demandé s’il avait peur d’étre tué. Et sur ce, 
il répondait qu’il n’avait pas peur d’étre mort : « J’ai ressenti et je ressens toutes sortes de peurs, 
mais la peur de mourir, je ne la ressens presque jamais » (Saviano,2010 :18). 

Saviano condamne également la passivité des Napolitains face a l’implantation de la mafia. 
Quant a lui, le peuple devrait se rebeller contre la mafia : 


« Vous suffit-il vraiment de croire que rien de ce qui arrive ne dépend de votre engagement ou 
de votre indignation ? Que tout le monde, au fond, s’en sort, alors autant vivre son petit 
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quotidien, et voila tout ? Cela vous suffit-il pour aller de l’avant ? Vous suffit-il de dire : « je 
ne fais rien de mal, je suis quelqu’un d’honnéte » pour vous sentir innocent ? Pour que ce que 
vous apprenez glisse sur votre peau et votre Ame ?... Combien de temps devons-nous encore 
attendre ? Pendant combien de temps devrons-nous voir les meilleurs émigrer, et les résignés 
rester ? Comment avons-nous pu devenir aussi aveugles ? Aussi asservis et résignés, aussi 
soumis ? (Saviano,2010 :26-37). 


Cependant, on peut se demander si le citoyen lambda est capable de sacrifier autant pour 
dénoncer la Camorra ? De surmonter la peur face 4 la menace de la mafia ? S’il est prét de 
quitter le pays et de mener une vie blindée, car il s’oppose a la mafia ? Je crois que non. En 
effet, quitter son pays d’ origine demande beaucoup de courage, surtout si on est profondément 
ancré dans le contexte : quitter sa famille, ses amis, un environnement familier correspond ainsi 
a un véritable challenge. Tel est le cas lorsque Saviano interroge une femme dont un de ses fils 
a été assassiné par la mafia : « « Pourquoi ne vous installez-vous pas ailleurs ? » Elle avait 
répondu avec son sens de résistance, naif en apparence : « Je ne peux pas m’ installer dans un 
autre village, d’abord parce que j’ai tout ici ; ma maison, mon fils Giovanni qui travaille ici » 
(Saviano, 2009 :156). Ainsi, Saviano accomplit un acte surérogatoire, dans la mesure qu’il 
commet un acte digne, optionnel et que le citoyen qui n’est pas capable d’accomplir un tel acte 
n’est donc pas moralement blamable. 

On peut également s’interroger dans quelle mesure Saviano a raison de condamner la 
passivité des Napolitains face a l’omniprésence de la Camorra a Naples : « Comment avons- 
nous pu devenir aussi aveugles ? Aussi asservis et résignés, aussi soumis ? » (Saviano, 
2020 :37). En effet, je trouve qu’il a tort de dénoncer la lacheté de la population napolitaine 
face a la Camorra. Entre autres, I’ origine du probleme ne réside pas au niveau de la lacheté du 
peuple mais plutét au niveau des conditions dysfonctionnelles du contexte. I] suffit donc 
d’analyser ces conditions afin d’expliquer pourquoi les citoyens sont devenus autant 
subordonnés a4 la mafia. En effet, cette derniére lui procure du travail, remplace |’Etat et 
bénéficie d’une forte sous-culture basée sur la loi de l’omerta**. La mafia a alors profité des 
lacunes du contexte du Mezzogiorno afin d’asseoir son pouvoir ainsi que de se procurer une 
légitimité morale envers la population. Voila pourquoi la mafia s’est si bien infiltrée dans la 


société, puisqu’elle s’est répandue comme un cancer dans ses diverses strates : de haut en bas. ** 


32 En effet, la loi de l’omerta est basée sur un célébre dicton: « Non vedo, non sento, non parlo ». 
(http://liberaopinio.altervista.org/le-tre-scimmie/). 

33 La série Gomorra basée sur le bestseller de Saviano, illustre de maniére trés pertinente 1’ omniprésence 
de la Camorra au sein de Naples. Cette série montre dans quelle mesure les enfants, les jeunes hommes 
du quartier défavorisé de Scampia, les hommes d’affaires, les politiciens et méme les femmes sont 
réellement impliqués dans la Camorra. 
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Si nous voulions donc changer I’attitude des citoyens, il est alors essentiel d’agir sur le 
contexte au lieu de condamner moralement leur comportement. Plus précisément, il faudrait 
remédier aux trois principales conditions dysfonctionnelles du contexte: les faibles 
opportunités économiques, la faiblesse de |’Etat et la forte sous-culture mafieuse. Afin d’y 
remédier, il est essentiel de garantir une bonne efficacité démocratique. Cette efficacité 
démocratique se mesure ainsi par une transparence des institutions, par une modernité 
économique et par un capital social important (Putnam, 1994 :7). Il est donc impératif que |’ Etat 
remplace la mafia a tous les niveaux : au niveau politique, économique et socioculturel. C’est 
ainsi en agissant sur le contexte, qu’on arrive a faire fleurir une conscience politique morale au 


niveau de la population. 


IV). CONCLUSION 


La mafia est un phénoméne humain et, comme tous les phénomenes 
humains, elle a un début, un sommet, et elle aura une fin. 
Giovanni Falcone 


A travers ce mémoire, nous avons montré dans quelle mesure il est moralement difficile de 
condamner un citoyen qui paie le pizzo a la mafia. En effet, le citoyen qui refuse de payer le 
pizzo, a titre d’exemple Libero Grassi, accomplit un acte surérogatoire dans la mesure que c’est 
un acte moralement bon, qui ne remplit aucun devoir et que la personne qui n’accomplit pas cet 
acte n’est pas moralement blamable. Ainsi, payer le pizzo n’est pas nécessairement immoral, 
puisque dans un premier temps, sacrifier soi-méme allant jusqu’a accomplir un acte 
surérogatoire : c’est aller au-dela du devoir moral. Par conséquence, le citoyen qui paie le pizzo 
a la mafia n’est pas moralement blamable. 

Ensuite payer le pizzo a la mafia n’est également pas nécessairement immoral, puisque le 
citoyen est prisonnier de son contexte. Plus précisément, il existe trois conditions 
caractéristiques du Mezzogiorno qui poussent les citoyens, au niveau macro de payer le pizzo : 
la privation économique, la faiblesse de |’ Etat et la sous-culture mafieuse. Il est donc impossible 
de condamner le peuple sicilien qui paie le pizzo a la mafia, puisque ce dernier n’est pas 


responsable des profonds dysfonctionnements du contexte. Comme le souligne Falcone, la 
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mafia profite des lacunes du contexte afin d’asseoir son pouvoir au niveau politique, 
économique et socioculturel et devient ainsi le point de repére de la société : 


« La mafia systeme de pouvoir, articulation du pouvoir, métaphore du pouvoir, et pathologie 
du pouvoir. La mafia qui devient Etat dans les terres ott |’ Etat est tragiquement absent. La mafia 
systeme économique, depuis toujours insérée dans les activités illicites particuli¢érement 
fructueuses et susceptibles d’une exploitation méthodique. La mafia, organisation criminelle, 
qui use et abuse des valeurs traditionnelles siciliennes. La mafia, qui dans un monde ou le 
concept de citoyenneté tend 4a se diluer, tandis que la logique de l’appartenance, elle, cherche a 
se renforcer ; ou le citoyen, avec ses droits et ses devoirs céderait plutét le pas au clan, au groupe 
de fidéles ou a la clientéle ; la mafia qui, dans ce monde-la, apparait comme un modeéle plein 
d’avenir. Certes, le contenu politique de ses activités offre, sans la moindre ambiguité, une 
solution alternative a la démocratie » (Falcone, 1991 :23). 

Ainsi, combattre la Cosa Nostra correspond a un véritable défi vu son omniprésence au sein 
de la société sicilienne. Refuser de payer le pizzo, qui correspond a un revenu de base pour la 
Cosa Nostra, signifie s’opposer et éviter que cet organisme criminel prospere. Cependant, 
refuser de payer le pizzo exige énormément de courage, surtout si on prend en considération le 
contexte historique concernant |’émergence de la Cosa Nostra. 

Afin de souligner l’importance qu’exerce le contexte au cas individuel, celui du citoyen qui 
paie le pizzo a la mafia, j’ai mobilisé au cours du mémoire le contextualisme critique plaidé par 
Hunyadi, puisque cette approche morale témoigne d’une sensibilité compréhensive. En 
adoptant cette approche, il est ainsi plus délicat de condamner le citoyen qui paie le pizzo car 
le contextualisme critique valorise le contexte et se focalise plutét sur le point de vue des 
acteurs. En effet, il est essentiel en tant que philosophe, de se mettre dans la peau de l’acteur 
afin d’analyser correctement une situation du point de vue normatif. Selon mon opinion 
personnelle, analyse de la philosophie idéale a la troisitéme personne est ainsi biaisée, 
puisqu’elle ignore le rdle du contexte et le point de vue des acteurs. Comme le souligne 
Hunyadi, la philosophie devrait valoriser le contexte et le placer au cceur de l’analyse morale 
au lieu de le négliger. Selon Hunyadi, l’ homme n’est pas prisonnier de son contexte, puisque le 
contexte lui offre, en dépit de son importance, des présuppositions factuelles et contrefactuelles 
qui lui permettent de s’y opposer. Cependant, au sein de l’ultime partie de ce mémoire, j’ai 
démontré que le citoyen est, au contraire, victime de son contexte. Ainsi, l’étre humain et par 
conséquence son comportement sont conditionnés par le contexte. 

Afin de pouvoir mesurer l’efficacité du mouvement antimafia, il est important de vérifier 
dans quelle mesure ce mouvement agit sur les dysfonctionnements structurels du contexte qui 
poussent les citoyens a payer le pizzo : la privation de la liberté économique, la faiblesse de 


lEtat et la sous-culture mafieuse. Sur le plan économique, la création de l’association 
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addiopizzo en 2004 a permis de sensibiliser les commercants face au pizzo et a connu du succes 
puisqu’en 2006, 100 entreprises ont décidé de joindre cette association (Vaccaro, 2012 :28). De 
plus, grace a la loi approuvant la confiscation des biens des mafieux en 1996, l’association 
LIBERA a réutilisé ces biens afin de créer des coopératives de jeunes qui assurent de l’emploi 
dans les lieux ot la mafia est trés présente. En effet, ces coopératives représentent un modeéle 
économique vertueux dans la mesure qu’elles correspondent a une bonne alternative face a 
Vexploitation mafieuse des travailleurs, notamment dans le domaine agricole: « Nous 
(LIBERA) jouons un réle social pour battre la mafia sur le plan culturel et économique et pour 
atteindre ce but, il faut créer sur le territoire les conditions d’une économie différente autre que 
l’économie que les mafias développent ou imposent dans les différents territoires ».*4 Sur le 
plan plutot politique, on peut affirmer que |’Etat s’est renforcé grace a la rigueur professionnelle 
dont a fait preuve les magistrats et les enquéteurs, notamment Falcone. L’Etat a donc réussi de 
priver la mafia de son aura d’impunité et d’invincibilité : « Avoir démontré la vulnérabilité de 
Cosa Nostra est aussi important pour les enquéteurs, ils comprennent que les mafieux sont des 
hommes comme les autres, des criminels comme les autres, et qu’avec une répression efficace, 
ils peuvent étre combattus » (Falcone, 1991 :144). Finalement, sur le plan socioculturel, 
 antimafia exerce un rdle important puisque ce mouvement sensibilise les jeunes a |’ école ainsi 
qu’a luniversité au danger que représente la mafia pour le fonctionnement de la démocratie, 
mais également en poussant les commergants a ne plus payer le pizzo. 

Cependant en dépit de l’efficacité du mouvement antimafia, le phénomene mafieux perdure 
malheureusement puisque ce systeme sophistiqué est continuellement capable de s’adapter aux 
temps nouveaux (Falcone,1991 :112). Par exemple, la mafia est capable de déjouer les écoutes 
téléphoniques en utilisant un langage crypté et permet de brouiller les fronti¢res entre le monde 
légal et illégal : « Il y a aujourd’hui un systeme économique qui produit du fait mafieux ». 
35Selon Fabrice Rizzolli, qui prone la nouvelle géopolitique critique, il n’existe plus de frontiére 
entre le monde légal et illégal. En effet, Rizzoli défend que le systéme légal produit de 
Pillégalité : «On a livré au crime organisé la logistique et le transport d’une matiére qui 
aujourd’ hui fait énormément plus que tout sa richesses ». *°Afin d’illustrer ce fait inquiétant, 
Rizzoli fait référence 4 un exemple plus concret, celui de la contrebande des cigarettes Philip 


Morris : 


34 Tn l’épisode 5 de |’émission Histoire vivante: mafia versus citoyens. 
35 Tdem 
36 Tdem 


59 


« On peut emprisonner les mafieux pour s’approvisionner en cigarettes de contrebande et parce 
qu’ ils s’enrichissent sur le territoire italien en vendant des cigarettes de contrebande. En réalité, 
c’est Philip Morris qui donne ces cigarettes a des courtiers professionnels, qui les donne aux 
mafieux. Car Philip Morris a un probléme de stock puisqu’il y a moins de consommateurs de 
cigarettes en Europe depuis 20 ans et donc il ne sait pas quoi faire de ces stocks, c’ est la hantise 
du commercant le stock, ¢a peut dépérir, on peut se le faire voler, la valeur du produit peut 
baisser, donc il veut absolument se faire débarrasser de ses stocks dans les années 1990. II les 
vend aux mafieux hors taxe »°’ 

En effet, combattre la mafia correspond a un véritable défi, puisque la mafia s’est bien 
infiltrée au sein de l’économie légale dans la mesure qu’ elle investit dans divers secteurs légaux 
tels que le batiment, le tourisme et le commerce (Rizzoli,2010 :49). Cette infiltration permet a 
la mafia d’accroitre son contrdle de territoire ainsi que d’accroitre le consensus social, mais 
surtout de s’enrichir. **Grace au blanchiment de I’argent sale, la mafia peut de nouveau investir 
cet argent « propre » dans les différents secteurs du monde légal et finalement accroitre son 
pouvotr, ainsi que sa légitimité morale : « La monnaie, dénominateur communs de ces activités, 
permet de rattacher la dimension financiére associée au blanchiment a la logique également 
productive et souvent sous-estimée de l’infiltration mafieuse dans Il’économie légale » 
(Champeyrache, 2003 :713). Dans le cadre de cette économie criminelle, le blanchiment de 
argent correspond donc a un lieu de passage et non a une fin en soi 
(Champeyrache,2003 :713). Ainsi, l’infiltration mafieuse au sein du monde légal 
constitue la spécificité de la mafia : « La spécificité de la mafia par rapport a la criminalité 
organisée réside précis¢ment dans sa capacité a infiltrer économie légale, tout en continuant 
a exploiter les activités illégales ».*° En effet, comme le souligne Saviano, les mafieux sont 
empreints d’un ultralibéralisme radical et correspondent a des turbocapitalistes, puisque le 
profit prime sur tout : « Car l’ organisation criminelle repose directement sur I’économie, et la 
dialectique commerciale est l’ossature du clan » (Saviano, 2006 :53). Il serait ainsi intéressant 
de se demander dans quelle mesure le systéme capitaliste favorise |’6conomie criminelle 
mafieuse. De facto, étudier |’économie criminelle mafieuse permettrait de critiquer 
virulemment le capitalisme. 


En effet, le capitalisme, comme la mafia place l’accumulation du capital ainsi que le profit 


au coeur de leur philosophie. Ce point de convergence pose probleme dans la mesure que le 


37 In l’épisode 5 de l’émission Histoire vivante: mafia versus citoyens. 

38 Tn Infiltration mafieuse dans |’économie légale, Observatoire géopolitique des criminalités, p.4. 
Disponible en ligne. Consultée le 8.01.17. URL: 
http://ogc-veille.info/linfiltration-mafieuse-dans-leconomie-legale/?pdf=2614 

39 Résumé de CHAMPEYRACHE, Clotilde, Z infiltration mafieuse dans |’économie légale, Paris, 
Editions |’ Harmattan, 2006. 
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capitalisme qui prone la libéralisation des marchés ainsi qu’un faible contréle étatique au sein 
du monde économique favorise I’ intégration de l’économie criminelle dans |’ économie légale : 
« La déréglementation des transactions financiéres conjuguée a une diminution des contréles 
publics a, quant a elle, facilité le recyclage des bénéfices des trafics et provoqué une 
interpénétration croissante des économies légales et illégales ». (Maccaglia, 2014: 6). Ainsi, le 
capitalisme assoiffé par le profit brouille les frontiéres entre le monde légal et illégal et par 
conséquence favorise l’essor de l’économie criminelle puisqu’elle en profite du grand pouvoir 
d’achat de cette derniére. Mon argument défend donc que le capitalisme, dés qu’il s’agit de 
l’ accumulation du profit, devient aveugle face aux questionnements fondamentaux de |’ éthique. 
A titre d’exemple, les chansons, favorisant la consommation de drogues dures, circulant dans 
le monde de la nuit, telles que J took a pill in Ibiza de Mike Posner, Willst du mit mir Drogen 
nehmen? de Robin Schultz et Alligatoah ainsi que J’m in love with the coco de O.T. Genasis 
illustrent l’hypocrisie de la société de la consommation de masse, puisque le trafic international 


de stupéfiants est interdit par la loi. 
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